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PREFACIO

Profa Chussy Karlla Souza Antunes

O CAMPUS IV da UFPB fez 10 anos de aperfeicoamento
académico, producado cientifica e inser¢do social, por isso 2016

pode ser compreendido como um marco no Vale do Mamanguape.

Esse empreendimento deve ser creditado, além das
politicas de interioriza¢ao do entao Governo, mas principalmente
ao esfor¢o e comprometimento do corpo docente e discente, dos
técnicos e colaboradores, que unidos, ousaram sonhar com um
futuro diferente para o Vale do Mamanguape, fértil e com tantas

riquezas a desvendar.

O Campus 1V veio, pela educagao com insergao social e
producao cientifica de qualidade, colaborar nessa constru¢ao do
futuro sonhado. Nessa obra temos, os primeiros resultados que
corroboram para a concretude desse futuro sonhado que se faz o

presente.

Apresentamos essa vitdria pela consolidagao de esforcos
multidisciplinares, a historia produzida e publicada de uma

realidade sonhada.

Essa agao de publicizagao, ja em seu segundo volume, é
oportuna e da mais alta relevancia, pois deixa registrada essa
construgao em forma de producao cientifica.

O volume II é composto por seis textos em que sao

apresentados trabalhos que abrangem uma ampla tematica



relacionada a atuagdo e produgao de conhecimento durante os 10

anos de existéncia do Campus IV.

Escrito por varios autores, que navegam por diversas dreas
do conhecimento contidas no academicismo do Campus IV, temos
a gestao publica contemplada em “A visao dos implementadores
sobre a criacao do campus do Litoral Norte da UFPB”; antropologia
em “Mobilizacao étnica pds-industrial: Os potiguara de Monte-
Mor e a cidade de Rio Tinto” e “A poesia de aprender com as
travestis, no Litoral Norte (PB): quando a etnografia passa por
nos”; educacao em “O coletivo de pesquisa pela valorizagao dos
saberes potiguara”; filosofia em “O discurso da gestao escolar
potiguara feminina a partir da andlise arqueoldgica — didlogo
como enunciado”; letras em “Lendas e/ou mitos Potiguaras!?

Tradicao, sacralidade, mulheres miticas e riqueza cultural”.

Podemos perceber que esta obrarepresenta umainestimavel
contribui¢do da academia através do Campus IV, mas dedicada a

transformar uma sociedade onde ainda impera a desigualdade.

Como ex-docente desse Campus e participante dessa
construgao, devo ressaltar que sou imensamente grata aqueles
que generosamente e competentemente permitiram-me participar
desse processo de constru¢ao e producgao do conhecimento ao

qual me orgulho tanto.

Ao leitor cabe se deleitar, nessa leitura, em uma viagem a

uma nova visao de mundo através de conhecimento.



A VISAO DOS IMPLEMENTADORES
SOBRE A CRIACAO DO CAMPUS DO
LITORAL NORTE DA UFPB

Francivaldo dos Santos Nascimento
Diogo Henrique Helal
Lindalva Gouveia Nascimento

1 Introducao

As inumeras mudangas na sociedade nas ultimas décadas
tém causado impactos significativos no mundo do trabalho,
refletindo nas empresas e escolas, nos empregos e na formacao

dos trabalhadores.

Essas transformagoes atingem o Estado, que agindo
em um contexto do capitalismo e orientagdes neoliberais tem
buscado aproximar-se do cidadao, independente das orientagdes
ideologicas. Entao, foram realizadas reformas gerenciais em
muitos paises para implementar com eficcia politicas ptublicas
em diversas areas, dentre as quais incluem a educagado, a qual
tem sido o foco de crescente atencdao e também preocupagao de
governos, professores, pesquisadores, estudantes, empregadores,
e aos cidadaos de maneira geral (SANTANA, et al, 2010).

Castro(2011)afirmaqueaeducagaoassumiudefinitivamente
um lugar de destaque no mundo contemporaneo, pois o acesso ao
ensino na sociedade do conhecimento e da informagao promove

mudangas na formagao dos sujeitos, desenvolvendo recursos e



potencialidades na aprendizagem, com o objetivo de melhorar a

competitividade entre as nagoes.

Nesse contexto, nas ultimas duas décadas tivemos no Brasil
um conjunto de iniciativas que fizeram parte de politicas ptblicas
de educagdo superior implementadas pelo governo federal.
Dentre as quais destacam-se o Programa Expandir, Programa
Universidade para Todos (Prouni), Programa de Apoio a Planos
de Reestruturacao e Expansao das Universidades Federais (Reuni),
Fundo de Financiamento ao Estudante de Ensino Superior (Fies),
Exame Nacional de Desempenho de Estudantes (Enade), Sistema
Nacional de Avaliacao da Educagao Superior (Sinaes), Sistema de
Selecao Unificada (Sisu), Universidade Aberta do Brasil (Uab),

Plano Nacional de Assisténcia Estudantil (Pnaes).

Com o intuito de ofertar mais vagas em cursos superiores,
as universidades publicas precisaram expandir-se para abranger
novas areas geograficas. Portanto, essas defini¢des na criagao de
novos campi, passam por uma série de escolhas atribuidas aos
conselhos deliberativos e setores administrativos das instituigoes,
0s quais podem criar meios para que o processo seja democratico,
e assim aproximar-se de representagoes da sociedade para

identificar e atender as demandas existentes.

A expansao recente das universidades federais brasileiras
pode ser separada em trés etapas, conforme apontaram Melo,
Melo e Nunes (2009). O primeiro Ciclo - Expansao para o Interior
ocorreu no periodo de (2003/2006), com a criacao de 10 (dez) novas
universidades federais em algumas regioes; criagao e consolidacao
de 49 (quarenta e nove) campi universitarios. Nesse periodo foi
criado o programa Expandir que contemplou a UFPB, dando

origem ao Campus do Litoral Norte, objeto de estudo deste artigo.
10



O segundo Ciclo - Expansdao com Reestruturacao (2007/2012),
com adesao da totalidade das Instituicoes Federais de Ensino
Superior (IFES) com implantagao de 95 (noventa e cinco) campi,
buscou-se ampliar o nimero de vagas na educagao superior,
principalmente no periodo noturno. O REUNI foi programa
norteador desse periodo. O terceiro Ciclo - Expansao com énfase
nas interfaces internacionais: criacao de universidades federais
territoriais estratégicas: a Universidade Federal da Integragao
Latino-Americana (UNILA), sediada em Foz do Iguacu (PR);
Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA), sediada em

Santarém (PA); Universidade Luso-Afro-Brasileira (UNILAB) em
Redencao (CE) e a Universidade Federal da Fronteira Sul (UFFS),
sediada em Chapeco (SC).

Nesse processo de expansao das institui¢des publicas
federais de ensino superior, o plano denominado Expansao com
Interiorizagao do governo federal, a partir de 2005, a UFPB iniciou
o seu processo de interiorizagao recente por meio da criagao do
Campus IV (Litoral Norte), localizado nas cidades de Rio Tinto e
Mamanguape.

Os campi localizados nas cidades do interior visam atender
aos anseios da populacao que normalmente esta distante dos
grandes centros urbanos e precisa ter acesso a educacao de nivel
superior. E dessa forma entender aspectos relacionados ao caminho
percorrido pela UFPB na concretizagao de um novo campus. E assim
identificar dificuldades, acertos e possiveis falhas que possam ter
ocorrido durante o processo e tenham interferido na concretizagao
e consolidagao do Campus do IV da UFPB. Dessa forma, o objetivo
deste artigo é analisar a visao dos implementadores sobre a criagao

do Campus do Litoral Norte da Universidade Federal da Paraiba.

11



O presente estudo estd organizado em cinco secOes,
incluindo esta primeira, a introdugao. A segunda secao trata
do referencial tedrico; a terceira consiste na exposicao dos
procedimentos metodoldgicos utilizados na pesquisa. Na quarta
secao mostra os resultados da pesquisa e na quina e tltima segao,
apresenta as conclusoes do trabalho.

2 Fundamentagao Tedrica

Com base na literatura existente, propde-se nesta segao
apresentar conceitos tedricos e relagdes sobre os seguintes temas:
politicas publicas, conceitos, o ciclo, e a etapa de implementagao;
politicas publicas na educagao superior do Brasil no periodo de

2003 a 2010, com énfase no programa Expandir.

2.1 Politicas Puablicas

Souza (2006) destaca trés fatores contributivos para maior
visibilidade da 4rea de politicas publicas. O primeiro refere-se
ao empenho dos paises em desenvolvimento em adotar medidas
politicas restritivas de gasto. O segundo foi sobre as visOes
dos governos ao substituir as politicas keynesianas do pos-
guerra por um ajuste fiscal, implicando a ado¢ao de orcamentos
equilibrados entre receitas e despesas. Esta concep¢ao comegou a
dominar a partir dos anos 1980 em paises com histdrico de altas
inflacionarias como os da América Latina. E o terceiro fator esta
vinculado notadamente aos paises em desenvolvimento e recém-
democratizados, a maioria deles na América Latina, que ainda
nao conseguiram formar coalizdes politicas para delinear politicas
publicas de forma a impulsionar o desenvolvimento econémico e

assim conseguir inclusao social de grande parte da populacao.
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A elaboragdo de uma politica publica passa por uma série
de defini¢oes que envolvem quem decide o qué, quando, com que
consequéncias e para quem devem ser direcionadas as agoes. Essas
decisOes estao relacionadas ao tipo de regime politico vigente,
ao grau de organizacao da sociedade civil e a cultura politica
dominante (TEIXEIRA, 2002).

Secchi (2010) lembra que a area das politicas publicas tem
a dimensao técnico-administrativa, isto €, buscar a eficiéncia e os
resultados praticos das politicas publicas. No entanto possui uma
dimensao politica, que esta relacionada ao processo decisorio, ou
seja, ao Estado cabe fazer escolhas sobre que area social, onde, por

que e quando atuar.

2.1.1 Conceitos e a concepcao do Ciclo de Politicas Publicas (policy

cycle)

Hofling (2001) afirma que a responsabilidade pelas politicas
publicas é do Estado. Entretanto, o processo de implementagao e
manutencao podem envolver no processo de tomada de decisao
além de drgaos publicos outros atores da sociedade relacionados

a politica implementada.

Secchi (2010, p. 2) de forma objetiva afirma que politica
publica “é uma diretriz elaborada para enfrentar um problema
publico”. E sempre esta ligada a atividade ou passividade de um
sujeito, e tal orientagao reflete uma politica ptblica. Esta contempla
dois elementos fundamentais: intencionalidade publica e resposta
a um problema publico. O autor conclui que a razdo de se
estabelecer uma politica publica é tratar ou resolver um problema

relevante para a coletividade. Hofling (2001), por sua vez, afirma

13



que as politicas publicas podem ser caracterizadas como a forma
que o Estado utiliza para executar um plano de governo, e com

isso agir em um determinado segmento da sociedade.

Souza (2006, p. 36) sintetizou os principais elementos

constantes nas diversas defini¢des e modelos de politicas ptiblicas:

» Permite distinguir entre o que o governo pretende fazer

e o que de fato faz;

» A politica publica envolve varios atores e niveis de
decisdao, embora seja materializada através dos governos, e nao
necessariamente se restringe a participantes formais, ja que os

informais sao importantes;

» A politica publica é abrangente e nao se limita a leis e
regras;

» A politica publica € uma acao intencional, com objetivos

a serem alcancgados;

» A politica publica, embora tenha impacto no curto prazo,
¢ politica de longo prazo;

Envolve processos subsequentes apds sua decisao e
proposicao, ou seja, implica também na implementagao, execugao
e avaliacao.

Para Rua (2009), a concepgao do ciclo de politicas, vem
considerar a politica publica como uma sequéncia de atividades
politicas agrupadas que formam o processo politico. Pois, permite
examinar o processo decisdrio, identificar e analisar processos
politico-administrativos, as estratégias na realizacao da politica,
bem como o comportamento dos diversos atores abrangidos nas

diferentes etapas no processo de producao de politicas.
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As etapas do ciclo de politicas publicas nao compreendem
um processo linear, mas é marcado pela contradi¢ao, pois muitas
vezes nem o ponto de partida esta claramente definido, muitas
etapas ocorrem de forma simultanea e algumas podem até mesmo
ser sobrepostas a outras. Um ponto a ser considerado no ciclo
de politicas publicas € quanto a atuacao dos diversos atores, que
atuam fortemente na etapa de formagao de agenda para influenciar
os agentes governamentais para inclusao de suas demandas (RUA,
2009).

Matias-Pereira (2010) observa que a construcao de politicas
publicas (policies) acontece em um ambiente tenso e com elevada
densidade politica (politics). Dessa forma, a sua efetivagao acontece
em um cendrio bastante complexo e de relagdes conflituosas entre o
Estado e a sociedade, entre ministérios e agéncias governamentais,
entre o governo federal e as outras entidades federativas, entre a

tecnoburocracia e o segmento politico.

2.1.2 Implementacao de Politicas Pablicas

Dentre as distintas fases das politicas publicas, a
implementacdo governamental apresenta-se como a menos
estudada, visto que a formulacao e avaliagao tém recebido maior
atencao académica (SOUZA, 2007).

Makinde (2005) descreve os problemas de implementagao
das politicas nos paises em desenvolvimento. O autor relata a
experiéncia da Nigéria, mostra que problemas como corrupgao, a
falta de continuidades das politicas, recursos humanos e materiais
inadequados, levam a uma distancia entre os objetivos politicos

declarados e a sua realizagao, e conclui que regularmente sao
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criadas politicas nos paises em desenvolvimento, mas na maioria

das vezes nao conseguem alcancar os resultados esperados.

Outra dimensao nessas concepgdes € que as politicas
nos paises desenvolvidos tendem ser de natureza incremental,
pois normalmente as politicas se desviam pouca das anteriores
na mesma area de preocupagao, mostrando certa facilidade na
implementacdo. No entanto, nos paises em desenvolvimento ha
dificuldade de formular politicas incrementais, porque formulam
programas abrangentes com o intuito de promover reformas
sociais e desenvolvimento (SMITH, 1973; MAKINDE, 2005).

Lotta e Pavez (2010) argumentam que é muito comum 0s
analistas de politicas publicas encontrarem grandes diferengas
quando comparam a forma como a politica foi formulada e a
maneira de fato com ela foi colocada em pratica. Isso é mais
recorrente nas politicas publicas concebidas no nivel federal, com
diretrizes e padrdes ja definidos, mas que sdao implementadas
no nivel local. Nesse percurso de formulagao e implementagao,
as instituicbes e atores envolvidos, modificam, adaptam
e interpretam, criam novas regras que durante o processo
transformam as politicas centralmente definidas. Surge assim,
uma aparente ambiguidade, entre a importancia de homogeneizar
a politica por meio de padrdes no nivel federal e a necessidade de

adapta-la, heterogeneizar a implementag¢ao no nivel local.

Nessa mesma dire¢ao Lima e Medeiros (2012) corroboram
ao afirmar que os programas governamentais brasileiros sao
estabelecidos de maneira centralizada para serem implementados
de maneira homogénea em todo o Brasil, e percebe-se com
frequéncia que a implementacao desses programas podem variar

bastante, dependendo da localidade.
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2.2 Politicas publicas de educacdo superior no periodo de 2003 a
2010

As politicas publicas cumprem a missao de preencher
lacunas existentes na sociedade em alguma area, quase sempre
as iniciativas partem do Estado que deve garantir os recursos
para implementar novas agOes através da criagao de programas
e buscar a igualdade entre os cidaddos. Nesse aspecto, os
governos, principalmente em paises em desenvolvimento que
tém adotado intimeras politicas educacionais para promover
maior acessibilidade a educagdo, condigao sine qua non a novas
oportunidades no mercado de trabalho “pois tal medida torna-
se ainda mais necessdria, visto que, historicamente, a mobilidade
social ascendente nas sociedades capitalistas é¢ dependente dos
niveis educacionais aos quais os individuos tém acesso” (PEREIRA;
SILVA, 2010, p. 13).

Frigotto (2011) fez um balango critico das politicas e
concepgoes educacionais no governo Lula nos oito anos do seu
governo, e apontou como o PROUNI e o REUNI, dois programas
percorrendo caminhos diferentes e aparentemente contraditorios
deram contetido a universidade operacional, nao mais centrada
na razao social e de carater universal, mas na busca de atender as
demandas do mercado, fortemente direcionada para a “pedagogia
dos resultados” e da produtividade, como consequéncia gera-se

pouco conhecimento.

O PROUNI criou mais de 700 mil vagas para jovens, isso
seria fantastico, se tal inclusdo nao tivesse ocorrido de forma
enviesada, pois foi adotada a tese defendida por Milton Fernandes,
no final da década 1950, para ele o Estado deveria fornecer aos

mais pobres um voucher ou carta de crédito para optasse onde
17



queria estudar. O REUNI, por sua vez, apresenta um aumento de
recursos de custeio para projetos e programas, quase duplicando
o numero de vagas, encontrando forte manifesto dos Reitores
das Universidades Publicas. Entretanto, em contrapartida foi
estabelecido uma desestruturacao da carreira docente e aumento
do trabalho precario exigindo a intensificacao da carga de trabalho
(FRIGOTTO, 2011).

Lima, Prado e Vieira (2011) afirmam que o governo Lula
durante seus dois mandatos, apresentou uma série de medidas,
por intermédio da midia, de documentos e legislacao, incluindo os
Grupos de Trabalho Interministerial, bases para o enfrentamento
da crise emergencial das Universidades federais e um roteiro para
a Reforma Universitaria Brasileira. E dessa maneira reafirmou
principios e consolidou as diretrizes da reforma da educagao

superior.

2.3 O Programa Expandir

Expandir teve o proposito de criar novas universidades e
campi no interior do Brasil, com o objetivo de aumentar as vagas
nas universidades federais por meio da criacao de novos cursos,
acrescendo recursos financeiros e humanos para permitir um

maior acesso de jovens ao ensino superior publico em todo o pais.

O Programa Expandir foi o primeiro passo do governo
Lula para expansao da universidade publica. Durante o processo
de implementacao nao houve uma legislacio como em outros
programas do governo federal, foram enviados projetos para o
MEC, que mediante aprovagao ocorreu a liberagao de recursos

para as novas universidades e criacao de novos campi.
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Para o programa, foi previsto um investimento de R$ 592
milhdes até o ano de 2007, com a criagcao de deznovas universidades
(algumas comecadas a partir do zero e outras foram transformadas
de faculdades especializadas em universidades), e cerca de 43
novos campi, em 68 municipios espalhados pelo interior do pais
(MICHELOTTO; COELHO; ZAINKO, 2006, SOUSA JUNIOR,
2011).

De acordo com Costa (2009) o expandir foi langado pelo
MEC em 2005 com o slogan: “Universidade, expandir até ficar do
tamanho do Brasil”, revelando a preocupagao do governo federal
em fortalecer o ensino superior no ambito publico, diante do

crescimento, a partir de 1990, do setor privado no Brasil.

O Expandir levou o ensino superior para regioes de dificil
acesso no interior do pais, com investimentos e contratacao de
novos professores (2.365 cargos) e pessoal técnico-administrativo
(1.475 cargos), 120 cargos de diregao e 420 fungdes gratificadas,
para oferecer até 2007 cerca de 30 mil vagas (FARIA, 2006).

Faria (2006), bem como Michelotto, Coelho, Zainko
(2006), destacaram que o programa expandir adotou trés
formas para atingir a expansao com interiorizagao: criacao de
novas universidades, transformacao de faculdades federais em

universidades e a construgao e consolidagao de novos campi.

Na altima etapa do Expandir foi realizada a construcao de
novos campi, num total de sete. Com relagao a este aspecto, as
universidades enviaram propostas para construir campi em regioes
distante das suas areas de atuacao: na Universidade Federal do
Amazonas foram construidos dois campi, um Parintins e outro
em Itacoatiara; ja a Universidade Federal do Ceara construiu os

campi de Sobral e Quixada; a Universidade Federal de Uberlandia,
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em Minas Gerais instalou o campus de Pontal-Ituiutaba; e por
ultimo, na Paraiba, a Universidade Federal de Campina Grande,
instituiu o campus de Pombal e Sumé, enquanto a Universidade
Federal da Paraiba criou o campus do Litoral Norte nas cidades de
Mamanguape e Rio Tinto (MEC, 2005).

3. Procedimentos metodologicos

O tipo de pesquisa foi classificada como descritiva, tendo
em vista que buscou apresentar o processo de implementagao
do Campus do Litoral Norte na visao dos atores diretamente
envolvidos. Para Collins e Hussey (2005), esse tipo de pesquisa
descreve o comportamento dos fendmenos, procura identificar e

obter informacoes sobre uma determinada questao.

A abordagem adotada neste estudo foi qualitativa, que de
acordo com Merrian (2009) o foco da pesquisa € a sua natureza, e
o objetivo da investigacao é a compreensao, o descobrimento, o
seu significado e na coleta de dados o investigador € o principal
instrumento, que realiza coleta de dados por meio de entrevistas,
observacoes e documentos. Collins e Hussey (2005), afirmam que
o método qualitativo permite refletir e examinar as percepgoes

para entender atividades humanas e sociais.

Com relacao a estratégia de pesquisa, caracteriza-se
como um estudo de caso. De acordo com Godoy (2010) busca-se
encontrar padroes nos dados, bem como desenvolver categorias
conceituais que possibilite esclarecer, confirmar ou ndo suposi¢oes
tedricas. Os estudos de caso procuram responder a questoes de
pesquisa com relagao ao “por que” ou “como” as coisas acontecem,

como também busca compreender e interpretar “o que” ocorreu
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numa situagao especifica, em que o pesquisador explica uma
determinada situagao a partir da pratica, sendo indicado para
explorar processos e comportamentos, quando a sua compreensao
¢ limitada (GODOQY, 2010). Enquanto Merrian (2009) afirma que
o estudo de caso seria uma descricao holistica de uma unidade
unica, limitada. Ja para Flick (2009, p. 135), objetiva-se com o
estudo de caso a partir do problema principal “identificar um
caso significativo para a questao de pesquisa e esclarecer o que
mais compete a esse caso e quais as abordagens metodologicas sao

necessarias a sua reconstrucgao”.

A escolha da implantagdao do campus IV da UFPB como
objeto de estudo ocorreu de forma intencional, baseado em trés

fatos decisivos na trajetdria recente dessa instituicao.

Em primeiro lugar, historicamente a UFPB teve atuagao
nas principais regides do estado por meio dos seus campi do
interior, bem ao contrério, por exemplo, da Universidade Federal
de Pernambuco do estado vizinho, que comegou o seu processo
de interiorizacdao a cerca de sete anos. E a frente também da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, que iniciou a
interiorizacao de suas atividades a partir de 1973. Ja que a Escola
de Agronomia do Nordeste localizada na cidade de Areia foi
integrada a UFPB em 1968, constituindo o inicio da interiorizacao
dessa universidade. No periodo de 1976 a 1980, consolidou sua
estrutura multicampi, abrangendo além de Joao Pessoa e Areia as

cidades de Campina Grande, Bananeiras, Patos, Sousa e Cajazeiras.

Outro fato foi a adesao aos programas do Governo Federal,
Expandir em 2005 e Reuni em 2007, propiciando as condicOes
necessarias para expandir-se novamente, ja que em 2002 a UFPB

foi desmembrada, e os campi de Campina Grande, Patos, Sousa
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e Cajazeiras passaram a constituir a Universidade Federal de

Campina Grande.

E por ultimo, inova ao criar um campus localizado em duas
cidades (Rio Tinto e Mamanguape), aparentemente gerou novos
desafios, ja que ndo foi identificado na historia da UFPB, que conta
com mais de 50 anos de existéncia, essa forma de organizagao em

nenhum dos campi.

Foram entrevistados 3(trés) professores, sendo dois
ex-diretores do campus e um vice-diretor. Também foram
entrevistados (6) seis servidores técnico-administrativos que
exerceram diferentes cargos e atribuigdes no Campus do Litoral
Norte.

Os dados foram coletados a partir de fontes primarias por
meio de entrevistas semiestruturadas com os atores envolvidos
no processo de implementacao do Campus do Litoral Norte.
Segundo Godoy (2010), as entrevistas semiestruturadas permitem
compreender os significados atribuidos pelos entrevistados
a determinadas questoes e situagdes relacionadas a um tema
de interesse, mostrando-se adequada quando ha o desejo do
pesquisador em compreender o mundo do entrevistado e o que
este utiliza para basear seus pontos de vista. Buscou-se com as
entrevistas as informacoes e opinides com maiores detalhes para

subsidiar as analises e desenvolver as conclusoes deste estudo.

Para compreender o processo de implementagao do campus
do Litoral Norte da UFPB, como os atores participantes perceberam
essa agao dessa universidade, foi utilizado o método de andlise de
contetido. Segundo Bardin (2011), a andlise de contetido visa obter
por meio da analise das comunicacdes interpretar procedimentos,

sistematicos e objetivos de descri¢ao do contetido das mensagens,
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com indicadores que sejam quantitativos ou nao, mas permitem a
inferéncia de conhecimentos relativos as condi¢des de producao/
recepgao das variaveis inferidas dessas mensagens”. Foi utilizada
a analise tematica. Para Bardin (2011), esse tipo de analise permite
descobrir “nucleos de sentido” que compdem a fala e sua presenca
ou frequéncia podem significar alguma coisa para o objetivo

escolhido.

Para realizar a operacionalizagao das analises procedeu-
se a codificacdo. Dessa forma, os nove entrevistados foram assim
identificadas: Entrevistado 1; Entrevistado 2; Entrevistado 3;
Entrevistado 4; Entrevistado 5; Entrevistado 6; Entrevistado
7; Entrevistado 8; e Entrevistado 9. A sequéncia foi definida de
acordo com a ordem das entrevistas, conforme cada participante

dapesquisa, jad apresentado naidentificagao dos atores da pesquisa.

4 Analise dos resultados

Esta secao apresenta os resultados da pesquisa a partir
do conteildo das entrevistas obtidas durante a etapa de coleta
de dados. Buscou-se compreender na dimensao institucional (a
organizacao implementadora), na dimensao material (localizacao,
recursos e dificuldades na implanta¢ao do Campus), e na dimensao

processual (o processo de criagao do Campus).

4.1 Perspectiva institucional: a organizacao implementadora

Essa categoria refere-se a dimensao organizativa, pois
considera nessa perspectiva que os gestores assumem um papel
nuclear, pois sao elos fundamentais para que a politica publica
possa de fato ser executada de acordo com o planejado e alcancar

0s objetivos propostos.
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Secchi (2010) destaca a relevancia de gerenciar de forma
adequada a implementagao, tendo em vista ser este 0 momento
em que as fung¢oes administrativas, como por exemplo, lideranga
e coordenacao sao postos a prova. Aos atores encarregados de
liderar o processo de implementagao sao exigidas competéncias
pessoais para entender aspectos motivacionais dos atores que
estao envolvidos no processo, para superar os obstaculos técnicos
e legais existentes, identificar as deficiéncias da organizagao
e os conflitos potenciais, assim como atuar diretamente nas
negociacgoes.

O planejamento, sem duivida, torna-se também um elemento
fundamental para que a organizacao que esta executando tenha
uma orientagao clara, objetiva e bem definida, e assim evitar
ambiguidades nas diversas etapas da implementacao. Inclusive
porque na dinamica de implantacao tem uma sobreposi¢ao de
tarefas, como afirmaram os entrevistados 4 e 8, ex-diretores do
campus, e dessa forma dificultou a execugao do projeto de uma
maneira que nao ocasionasse tantos transtornos, mas nao foi isso
que aconteceu, de acordo com as entrevistas conforme o relato do

entrevistado

[...] “era implantar e construir ao mesmo tempo, isso
representou um acimulo de tarefas da administra¢ao”,
tanto académicas quanto da prdpria implantagao fisica do
projeto, isso criou descompassos nas rotinas da instituicao...
abrir os cursos, fazer selecao do vestibular.... isso foi muito
traumatico.

A UFPB teve dificuldades na implantacao, ja que nao
fez um planejamento estruturado como se esperava, tendo em

vista ser uma agao tao importante e complexa como a criagao e

implantagao de um campus dividido em duas cidades, além da
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propria execugao de uma séria de atividades de forma simultanea.

O entrevistado 1 foi enfatico:

“A falta de uma equipe técnica foi primordial...a gente
trabalhava apenas individualmente, cuidando de um
volume de recursos muito grande...que nao estava sendo
tdo bem planejada...na hora de executar talvez tenham se
antecipado demais na hora da execugao”.

Foi identificado essa falta de planejamento por alguns
entrevistados. Mas por que esse aspecto é tao importante na
implementacao de politicas ptblicas? Para Oliveira (2006), mesmo
reconhecendo as limitagoes do planejamento em prever e controlar
o futuro, ele cumpre o papel de construir e articular as relagoes
dos atores envolvidos na implementacao de politicas publicas, e
quando nao feito, ou ¢é realizado de forma inadequada, acarreta

problemas na realizagao dos objetivos propostos pelo programa.

4.2 Perspectiva material: localizacdo, recursos e dificuldades na

implantagao do Campus

Nesta se¢ao buscou-se compreender os aspectos técnico-
administrativos envolvidos no processo de implementacao do
Campus Litoral Norte. Fazem parte dessa dimensao os aspectos
praticos que foram importantes, sobretudo na implantacao.
Matias-Pereira (2010), afirma que para gerenciar uma politica
publica, é necessdrio ter um aparato técnico-administrativo
amparado por uma estrutura burocratica. As seguintes categorias
de anadlises foram delimitadas: localiza¢ao; recursos humanos e

orcamentarios.

Nesta categoria localizacdo, os entrevistados alegaram

que o campus foi dividido por ndao haver um local adequado no
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limite dos dois municipios e por falta de consenso em qual das
cidades deveria ficar o campus. Entao, optou-se por duas unidades
separadas, distantes cerca de 7 km uma da outra. Uma série de
adequacoOes foram feitas, tendo em vista que no projeto constava
que seria em apenas um local, numa area de divisa entre as duas

cidades.

De acordo com o entrevistado 9, os municipios tiveram
dificuldades para encontrar um local apropriado para a construgao
do campus de forma definitiva. Como essa procura foi prolongada
até haver uma defini¢dao, ocasionou a demora no inicio das obras

e, por consequéncia, a conclusao das mesmas.

Ja os entrevistados 1 e 4, afirmaram que toda a estrutura
que seria disponibilizada para um local teve que duplicar, pelo
fato do campus ser dividido em duas unidades. Essa situagao gerou
enormes dificuldades de gerenciamento, bem como ocasionou
desde o inicio da sua criagao uma disputa entre as cidades de Rio

Tinto e Mamanguape.

A divisao gerou dificuldades na operacionalizagao de
algumas atividades. A entrevistada 2, bibliotecaria, relatou o seu
caso especifico, pois teve que fazer durante um periodo uma escala
de revezamento. Dessa forma, ficava um dia em Rio Tinto e outro
em Mamanguape, porque era responsavel pelas duas bibliotecas,
assim, utilizou da liberdade que os burocratas da linha de frente
dispoem, pois precisam oferecer respostas a situagdes que
requerem deles atitudes para enfrentar situagdes mais complexas

como a enfrentada nessa situagao.

Esses burocratas da linha de frente assumem a fungao de
gerenciar a disponibilidade de recursos da administragao ptublica

- numero de funciondrios, recursos financeiros, tempo -, dotados
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dessa liberdade podem criar alternativas praticas para que a
implementacdo de politicas publicas seja mais coerente com as
necessidades dos usudrios e da propria administracao publica
(SECCHI, 2010).

O comentdrio que segue é de um ex-diretor que ficou cerca
de cinco anos a frente dos trabalhos de implantacao, e mesmo
sendo um dos mais entusiasmados defensores do campus, fez uma
critica quanto a sua constituicao, a separacao em duas unidades, e
principalmente o quanto essa decisao onerou o custo da construgao.
Inclusive esse julgamento contrario a forma de organizacao do

campus dividido foi reiterado por todos os entrevistados.

Eu acho foi o tinico ponto negativo... talvez nao precisasse
gastar tanto quanto foi gasto pra fazer esse campus se fosse
uma base s6 com certeza....o inico defeito que poderia dizer nao,
economicamente, isso poderia ter sido melhor se tivesse feito
prédios, uma universidade, um campus fechado com esses 12

cursos aqui, num local. (Entrevistado 8).

O fato do Campus IV esta dividido em duas unidades foi um
dos aspectos elencados pelos entrevistados que mais contribuiu
para a demora na implantacao do campus. Tendo em vista as
dificuldades enfrentadas pelos professores, alunos e funcionarios
se adaptarem a essa forma de organizacao na estrutura académico-
administrativa, como também os gestores do campus. Pois estes
tiveram que lidar com demandas e realidades complexas na
implantagao, pois além da pressao para ser célere nesse processo
de implantagao pelos usudrios desses locais, como também
pela administracdao central da UFPB, que no final era a grande
responsavel pela implantagao do campus. Ficou evidente que com

a composicao do Campus do Litoral Norte em duas unidades e
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decisoes tomadas a partir de entao, sao dependentes dessa escolha.
Nesse sentido, Rocha (2004) afirma que o conceito dependéncia de
trajetéria implica em um estreitamento no conjunto das opgdes
disponiveis dos atores, pois hd uma conexao com os processos de

decisao ao longo do tempo.

Com relagao aos recursos disponibilizados nesse processo
de implementagao do campus, o MEC, como o ator que formulou
a politica de expansdo ficou responsavel para disponibilizar
o orcamento para a execuc¢ao das obras, assim como liberar
a contratagao das pessoas para trabalharem, que seriam os
professores e técnico-administrativos que seriam lotados no

campus.

Para Rua (2009), é na etapa de implementagao do ciclo da
politica publica, que faz a politica sair do papel. E para que isso
aconteca envolvem varios aspectos administrativos como: provisao
de recursos orgamentdrios, formacgao de equipes, realizagao da
parte legal-formal na contratacdo de servidores, como também

aquisi¢oes de bens e contracao de servigos.

Inicialmente ocorreram problemas com relagao aos recursos
humanos, os servidores técnico-administrativos, que inicialmente
foram alocadas em numero insuficiente. Ja com relacao aos
professores a dificuldade era fazer com que eles permanecessem
no Campus, tendo em vista as oportunidades existentes em todo o
pais de concursos para docente, nesse contexto de expansao das
universidades publicas (SOUSA JUNIOR, 2011).

Secchi (2010) destaca a relevancia dos street level
bureaucrats, ou burocratas da linha de frente, refere-se ao grupo
de funciondrios da estrutura burocratica da administracao publica

que tém contato direto com o publico e sao dotados de liberdade
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de decisao. Por isso essa categoria cumpre um papel importante
na fase de implementacdo de politicas publicas. Nessa classe
fazem parte burocratas policiais, assistentes sociais, professores,
meédicos, bombeiros e os funciondrios que atendem ao publico.
Tendo em vista que esses grupos conhecem bem os meandros de
suas profissoes e, por isso, conhecem melhor os requisitos para
um bom funcionamento do servigo publico, além de estar mais
préoximo dos destinatdrios das politicas publicas e entendem seus
comportamentos e necessidades. Por conhecerem bem a maquina
estatal podem desviar dos obstaculos praticos no momento da
implementacdo das politicas publicas.

Ja para Lotta e Pavez (2010), “os agentes de rua” sao os
responsaveis por implementar a politica publica, que procuram
traduzir a politica para umalinguagem adequada aos seus proprios
recursos, linguagens, interacoes e referenciais da comunidade de

profissionais alocados nos diversos niveis administrativos.

No projeto de criagao do campus previa-se um montante
de recursos or¢camentario-financeiros da ordem R$ 13.657.629,00
(treze milhdes, seiscentos e cinquenta e sete mil, seiscentos e vinte
e nove reais) a serem liberados no periodo de 2006 a 2009, para

investimentos em edificagOes/instalacoes e infraestrutura.

Para Sousa Junior (2011), os recursos financeiros
disponibilizados pelo MEC foram namedida do possivel suficientes
para fazer os investimentos em obras de infraestrutura que seria
necessario. Percepgao igual também teve o entrevistado 1, que foi
gestor administrativo, pois dentre as suas atribui¢des no campus
constavam a gestao financeira dos recursos disponibilizados. De
acordo com o entrevistado 1: “... Houve o cumprimento de fato do

repasse dos recursos or¢amentarios, como previsto no projeto. A
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questao da divisao do campus... teve um problema porque tudo era
duplicado na verdade, o recurso que veio foi suficiente”. Ainda
sobre essa questao, o entrevistado 8 que foi diretor do campus, foi
enfatico ao afirmar quao nao houve problemas com relacao aos

recursos orcamentarios.

As dificuldades na implantacao do campus de acordo com
Sousa Junior (2011, p. 4), “os primeiros anos da implantagao foram
muito dificeis. O campus funcionou inicialmente em instalagoes
provisorias, cedidas pelas prefeituras, que nao correspondiam as

"

necessidades ideais para a atividade da graduacao

Com o avango das obras, os cursos foram transferidos para
instalagoes definitivas, porém ainda com muitas restri¢oes para
o funcionamento adequado dos cursos, principalmente, pelas

condicdes de infraestrutura ainda deficiente.

Para Secchi (2010) na fase de implementagao entram em cena
outros atores politicos nao estatais, como fornecedores, prestadores
de servigos, parceiros, bem como dos grupos de interesse e dos
destinatarios da agdo publica. Os atores encarregados de liderar
o processo de implementacao devem ser capazes de entender os
aspectos técnicos e legais presentes, os conflitos potenciais, por
isso, espera-se que aja de forma direta nas negociagoes, para
conseguir coordenagao entre os implementadores, assim como, a

cooperagao da parte destinatarios.

Ficou evidente nos discursos principalmente dos gestores
do campus, a preocupagao com as construgdes, tendo em vista a
necessidade de disponibilizar locais adequados para as aulas.
Entretanto, eles alegaram as enormes dificuldades de lidar
com essa questao da construgao dos prédios e saber lidar com

as empresas que ganharam as licitagdes e ndao cumpriam o que
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estava previsto no cronograma de execucao, pois houve muitas
desisténcias e isso acabou comprometendo a entrega de muitas
obras nos prazos previstos. Como consequéncia ter de seguir os
tramites legais quanto a contrata¢des no servigo publico, e abrir
novos editais para contratar novas empresas interessadas em
continuar as obras. Tudo isso foi apontado como as principais
dificuldades, na etapa de implantacao do campus, como pode ser

identificado nos discursos a seguir:

Sao varios fatores que acho que dificultaram, ndo sé
esse fracionamento de vocé construir simultaneamente
praticamente duas universidades, que o desperdicio de
area, de infraestrutura. Enquanto um tem uma capacidade
é, eu sei que os dois tem uma capacidade ociosa, entendeu?
Apesar de, ter varios cursos, varios cursos, mas, sempre vai
ter aquela capacidade ociosa (Entrevistado 6).

Esses atrasos nas construgoes nos diversos prédios nas duas
unidades do campus foi um fato que gerou muita insatisfagao em
toda a comunidade académica, professores, alunos, servidores,
chegaram ao extremo de decretar uma greve que durou 38 dias, e

pediam, sobretudo melhorias na infraestrutura do campus, foi um

momento conflituoso e de muita tensao.

Oliveira, Martins e Silveira (2012), afirmam que na
implementacdo, quesitos como a gestdao da politica, parcerias,
entraves e obstaculos devem ser analisados, visto ser exatamente
nessa etapa que sao conhecidos os limites e acertos da politica
publica.

O fato é que a implantagao foi um processo muito dificil,
permeado de entraves, com as enormes dificuldades de gerenciar
0s recursos. Problemas com recursos humanos, sobretudo os

professores e técnico-administrativos que na maior parte do tempo
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mostraram-se em quantitativo abaixo do que era esperado. Dessa
forma, foram feitas muitas adaptagoes para dar prosseguimento
na execugao do campus. Entao, surgem as frequentes paralisagoes
das obras e a consequéncia foi a falta de cumprimento dos prazos

pelas empresas responsaveis pelas obras.

De acordo com Oliveira, Martins e Silveira (2012) as
mudancas de rotas e adaptagoes sao frequentes em processos de
implementacado, pois ha de considerar o contexto ambiental, e o
resultado esta relacionado diretamente as decisOes e acdes dos

agentes responsaveis pela implementacao.

4.3 Perspectiva processual: o processo de criagdo do campus

O direcionamento atribuido a dimensao processual nos
estudos sobre politicas publicas procuram compreender com
maiores detalhes a génese e o percurso de certos programas
politicos, os fatores favoraveis e os entraves bloqueadores, ja que
podem sofrer alteragdes ao longo do tempo. Dessa maneira, destaca
o autor, a importancia dos arranjos institucionais, as atitudes e
objetivos dos atores politicos, bem como os instrumentos de agao

e as estratégias politicas (FREY, 2000).

Ao longo das entrevistas foi mencionado, bem como
consta no parecer do relator do projeto de criagao do Campus IV,
que a UFPB por meio da Pro-Reitoria de Assuntos Comunitarios
(PRAC), ja fazia alguns anos que desenvolvia trabalhos de extensao
na regiao do Vale do Mamanguape, em fung¢ao das atividades
dos ribeirinhos e indigenas. Como ja havia uma expectativa de
ampliacao dessas agOes, principalmente em Mamanguape, por

isso o municipio teve a preferéncia para ter o campus, inclusive
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foi o municipio escolhido para realizar o primeiro encontro para

discutir a criagao do Campus do Litoral Norte.

Essa preocupagao de envolver diversos atores no
processo de implementagao de politicas publicas é uma visao
contemporanea. Para Oliveira (2006), essa é uma visao popular,
politicamente correta, pois busca incorporar as contribuigdes
da populagao no planejamento e na implementacao de politicas
publicas, uma vez que nos dias atuais a participacao da sociedade
civil mostra-se de fundamental importancia na concretizagao
de politicas governamentais, onde os beneficidrios procuram

monitorar, acompanhar todo o processo de implementagao.

A todos os entrevistados foi perguntado se haviam
participado da etapa de elaboracao do projeto de criacao do
campus, e nenhuma resposta foi positiva. Assim, os primeiros
implementadores nao haviam participado da etapa anterior. Esse
foi aspecto contribui para enormes dificuldades da implantagao,
pois os chamados burocratas de rua, nao conheceram previamente
o projeto do campus, a dinamica da sua constitui¢ao, os acordos,
as negociagoes, os atores envolvidos, em fim, todas as decisoes
ocorridas na fase de discussao da criacdo do Campus do Litoral
Norte.

Essa dissociagao no processo de politicas publicas entre
formuladores e implementadores, de acordo com Carvalho e
Barbosa (2011), aumenta a chance de fracasso da politica a ser
executada. Uma vez que o sucesso ou nao do programa depende
dos seus implementadores, pois € preciso se certificar se os mesmos
estao preparados e dispostos para superar os obstaculos, mesmo

que esses paregam dificeis, para alcangar as metas definidas.
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5 Conclusdes

A UFPB com a criacdo do Campus do Litoral Norte
passou a contribuir de forma significativa para buscar reverter
os desequilibrios educacionais, econdmicos e sociais existentes
naquela regido da Paraiba. Uma vez que com a interiorizagao
do ensino superior de qualidade para uma regiao carente desse
nivel de ensino como destacou Polari (2012), esta colaborando
para que esse estado dé um salto quantitativo e qualitativo na
educacao superior e propicie desenvolvimento, nao sé estadual,

mas também regional e nacional.

Verificou-se que a UFPB com a decisao de criar o
Campus do Litoral Norte foi coerente, na percepcao dos agentes
implementadores, mesmo ja contando com mais de cinco décadas
de atuagao no ensino superior no interior do Estado da Paraiba, ao
retomar a interiorizacao, expandindo suas atividades académicas
para o Vale do Mamanguape, uma regiao considerada pobre,
carente na economia, na educa¢do, na saude e em tantas outras

areas.

Ao definir que nas cidades de Rio Tinto e Mamanguape seria
implantado um campus, fez com que esses municipios entrassem
no mapa da inclusao da educagao de nivel superior e contribuisse
decisivamente para que mais pessoas que residem na regidao que
abrange o Campus do Litoral Norte tivessem a oportunidade de
ingressar numa universidade ptblica, que possivelmente estariam

com possibilidades restritas de acesso ao ensino superior,

Na implementagdo do Campus do Litoral Norte foi
identificada uma forte atuacdo politica, principalmente na etapa

de elaboracao do projeto de criagao do campus, pois nao houve
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consenso politico sobre a cidade que receberia o campus, por essa
razao, optou-se pela sua separagao para os dois municipios, essa
decisao foi um divisor para a estrutura académica atualmente
existente. Os autores denominam esse processo de dependéncia de
trajetoria, assim mostram que o desenvolvimento das institui¢oes
ao longo da historia sao dependentes de escolhas em um dado
momento, pois nao define s6 o presente, mas o futuro a partir dessas
escolhas. Neste caso estudado, a trajetdria de desenvolvimento
do Campus do Litoral Norte é dependente dessa divisao em duas
cidades, que tem ocasionado ao longo de quase uma década de
existéncia uma série de problemas de gerenciamento. Mas a criagao
desse campus foi uma agao estratégica de enorme relevancia nao sé
educacional, como seria mais dbvio esperar, mas também, social,

cultural e econOmica.

Percebeu-se que faltou um planejamento adequado,
tendo em vista uma série de dificuldades apontadas pelos
implementadores na construgao do campus, sobretudo na execugao
das obras. As dificuldades surgiram a partir do governo federal,
por meio do MEC que nao liberou vagas de docentes e técnico-
administrativos na quantidade esperada e no tempo adequado.
A UFPB teve enormes dificuldades de gerenciar a implantacao,
quando se deparou com problemas praticos da implementagao,
principalmente para lidar com o ritmo das obras na construcao
do campus, tendo em vista a insatisfacdo de toda a comunidade

académica das duas unidades na conducao dessa etapa.

O processo de implementacgao de uma politica pablica, nao
se limita a execugao de um plano, mas constitui-se em ambiente
de ambiguidades, onde as decisdoes dos implementadores dotados
de discricionariedade, ndao sé influenciam, mas sdao decisivos
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na implementagao da politica, assim, o sucesso dos programas
executados dependem da forma como os agentes conseguem

cumprir as metas previstas.

Dessa forma, € preciso continuar ampliando as
oportunidades de acesso ao ensino superior nas proximas décadas
com um maior investimento dos governos para que possamos
desenvolver-nos em bases solidas, pois nenhuma nacao que
vislumbra um futuro promissor prescinde de uma educagao
superior de qualidade para os seus cidadaos em quaisquer lugares

onde se encontrem.
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A POESIA DE APRENDER COM AS
TRAVESTIS, NO LITORAL NORTE (PB):
QUANDO A ETNOGRAFIA PASSA POR NOS

Veronica Alcantara Guerra

1 Introducgao

Quero ser o teu amor amigo.

Nem demais e nem de menos.

Nem tao longe e nem tao perto.

Na medida mais precisa que eu puder.

Mas amar-te sem medida e ficar na tua vida,
Da maneira mais discreta que eu souber.

Sem tirar-te a liberdade, sem jamais te sufocar.
Sem forgar tua vontade.

Sem falar, quando for hora de calar.

E sem calar, quando for hora de falar.

Nem ausente, nem presente por demais.
Simplesmente, calmamente, ser-te paz.

E bonito ser amor amigo, mas confesso € tao dificil aprender!
E por isso eu te suplico paciéncia.

Vou encher este teu rosto de lembrangas,

Da-me tempo, de acertar nossas distancias.

(Amigo aprendiz/Fernando Pessoa)
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Durante uma animada aula de metodologia antropoldgica,
um amigo disse: “A antropologia, na sua especificidade da
experiéncia etnografica, € igual ao amor: uma perda conduzida.”
Contrastando essa frase com a epigrafe, notamos que a linguagem
da antropologia nao perde de vista as reflexdes etnograficas e
poéticas. Fazer antropologia ¢ ser um eterno amante aprendiz,
“nem ausente e nem presente por demais,” sem tirar a liberdade
do interlocutor, “sem falar, quando for hora de calar e sem calar,
quando for hora de falar”. Isso automaticamente me remete ao
“trabalho do antropodlogo” de Roberto Cardoso de Oliveira,
orientacoes dadas nas primeiras aulas de antropologia, onde:
olhar, ouvir e escrever sao elementos essenciais para a constituigao
da etnografia, na qual as relagdes éticas devem cercar todas as
situagoes de pesquisas com seres vivos componentes de uma

cultura.

Mesmocomodevirpoéticoqueépropriodosentrelacamentos
humanos, a antropologia nao perde de vista os textos de tedricos
classicos (MALINOWSKT, 1922; MAUSS, 2003; MEAD, 1969; LEVI-
STRAUSS, 1949) e contemporaneos (CLIFFORD, 2009; BARTH,
2002; HANNERZ, 1997) que nos conduzem para as andlises e
interpretagdes dos conjuntos humanos, pois eles sempre irao
nos levar aos questionamentos ainda nao realizados, fazer-nos
observar os imponderaveis, fluxos e fronteiras da vida cotidiana

do grupo estudado.

Ao passo que conhecemos os autores e suas teorias, é
inevitavel se identificar. Quando li as obras e a histdria de vida
de Margaret Mead, escrita por Allyn Moss (1969), e soube que ela
media cerca de 1,50m, quis ser a mesma, pensar e agir, sentir e ser
forte igual a pequena antropologa. Depois descobri que ela tinha
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Franz Boas como inspiracao e passei a desejar morrer igual a Boas,
aos 84 anos, entre 0os amigos, com um copo de vinho na mao e uma
nova teoria antropoldgica na cabeca, pronta para ser escrita. Na
biografia de Mead consta que ela adorava ler poesias e um poema
do escritor inglés Robert Louis Stevenson chamava muito a sua

atencgao, desde jovem:
Escuro ¢é o rio,
Dourada ¢ a areia.
Fluindo para sempre,
Entre arvores serpenteia
Folhas verdes a flutuar,
Castelos na espuma,
Barcos meus a navegar
Onde irao aportar?
O rio continuando
Passa pelo moinho,
Pelo vale vai rolando
Da colina faz caminho.
Bem mais adiante,
Cem milhas ou mais,
Outras criancinhas
Levarao meus barcos ao cais.!
Foi através da descoberta da antropologia que Mead soube
de que forma levaria os barcos — que ela interpretava como sendo
as tradigoes culturais de um povo — com seguranga ao cais, e

! Este poema ¢ do inglés Robert Louis Stevenson e encontra-se na biografia de Mead por Allyn
Moss, nas paginas 36/37.
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através das aulas do professor Boas, que, “com sua grande cabeca
e seu pequeno e fragil corpo, com seu rosto marcado por uma
cicatriz de um velho duelo e com um dos olhos fechados por uma
paralisia facial, falava com uma enorme autoridade e distingao”
(MOSS, 1969, p. 47). Dono de uma firmeza jamais vista em outros
professores, cujas aulas tornaram-se o chao sob seus pés. Conduzir

barcos ao cais é inegavelmente um dom inestimavel.

2 Torna-se outro: multiface da etnografia

Todos nods, antropodlogas e antropologos, com o passar
do tempo e as situacbes com as quais nos envolvemos em
campo, nos tornamos maiores e mais estratégicos ao lidar com a
metodologia antropoldgica, cuja especificidade pode ser pensada
como a etnografia, de maneira ampla, ou mais especificamente os
varios sinonimos que ela assume no trabalho cotidiano de cada
pesquisador ou profissional. Desde as primeiras expedigdes de
Malinowski e o langamento do livro Argonautas do Pacifico (1922)
que nos lemos sobre metodologia, explicamos as nossas pesquisas
com viés metodoldgico, buscamos desenvolver etapas ou mesmo
conceitos para pesquisa de campo na tentativa de nos mantermos
vivos e originais naquilo que fazemos, sempre buscando novas
diregoes.

Em todo caso, teorias e reavaliacdbes do método nao
surgem ao acaso; ao contrdrio, sdao produtos das situagdes
vivenciadas em campo. Muito distante de um mimetismo, a
presenca dos pesquisadores nos diversos contextos e fendmenos
que estudam devem ser avaliadas, ndao apenas através das
perspectivas epistemoldgicas que estruturam suas andlises, mas

das suas proprias constitui¢des enquanto pessoas e da maneira
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como sao percebidas e acionadas nas situagdes em campo, ora
possibilitando, ora restringindo algumas relacdes e interagoes

com os interlocutores.

Aideia que gostaria de desenvolver é que marcadores sociais
da diferenca como o corpo, género, idade, sexualidade, identidade
étnica e condigdes socioecondmicas do pesquisador também
participam da construcao de modelos analiticos e explicativos,
tendo em vista que sdo esses marcadores que viabilizam as
relagdes desenvolvidas em campo. Nesse aspecto, um corpo
masculino tem determinados acessos que em certos contextos sao
interditados aos corpos femininos. Como destaca Foote-Whyte
ao desvendar mdscaras sociais e recordar sua primeira imersao
a campo acompanhado de Dog, seu fiel interlocutor e com quem
compartilhava suas percepgdes sobre os fendmenos sociais do

bairro. Vejamos:

Posso lembrar-me ainda da minha primeira saida com Doc.
Nos nos encontramos uma tarde em Norton Street House
e de 1a nos dirigimos a um estabelecimento de jogo, dois
quarteirdes adiante. Segui Doc ansiosamente pelo beco
escuro, atrds de um prédio de apartamentos. Eu nao estava
preocupado com a possibilidade de uma “batida” policial!
Pensava em como me ajustaria e seria aceito. A porta abriu
parauma cozinha pequena, quase sem mobilia, com a pintura
das paredes descascando. Logo que entramos tirei o chapéu
e procurei um lugar para pendura-lo. Nao havia. Olhei
em torno e neste momento aprendi a primeira licdio como
observador participante em Comerville: nao tire o chapéu
em casa, pelo menos quando estiver entre homens. Tirar o
chapéu é admissivel, ainda que desnecessario, quando as
mulheres estao presentes. (FOOT-WHYTE, 1980, p. 77).

Passados mais de 100 anos desde a ida de Malinowski as
Ilhas Trobriand e quase 80 anos das preocupagdes que assolavam

Foote-Whyte, discutir sobre metodologia é uma base elementar
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da teoria antropologica. Essa importancia pode ser pensada de
maneira dupla: se por um lado faz referéncia ao modo pelo qual a
Antropologia constitui e avalia seu objeto de estudo, tendo em vista
que o modo como pesquisas sdao determinantes no modo como
as teorias sdo desenvolvidas, remarcando a indissociabilidade
entre teoria e método, por outro lado, a etnografia e os varios
instrumentos que a constituem, como a observacao, também sao

indissocidveis do pesquisador, como ja notou Lévi-Strauss (2012).

Nesses termos, se por um lado insistimos em avaliar como
as relacOes estabelecidas em campo constituem nossas analises,
por outro é preciso notar que o corpo € pouco problematizado
como algo que sente e percebe o vivido em campo. Sendo assim,
posso inferir que o corpo é um veiculo de constantes negociagoes
entre antropdlogo e nativo que acaba por viabilizar, restringir
ou mesmo impedir o trabalho de campo e, portanto, ha uma

intensidade singular em cada pesquisa antropologica.

Desvelar segredos, tragar estratégias, ou mesmo ser afetado
(FAVRET-SAADA, 2005) pelo campo de andlise etnografico,
podem vir a ser linhas de fuga, como nos alerta Gilles Deleuze e
Claire Parnet e, “sobre as linhas de fuga, s6 pode haver uma coisa:
a experimentacao-vida” (DELEUZE & PARNET, 1998, p. 39.) Essa
experimentagio-vida é dada na eminéncia do contato com o outro,
ou também com nds mesmos. Por isso, colocar o corpo como vetor
de conhecimento em campo ¢ de suma importancia para uma
autorreflexao analitica, visto que as pesquisas sao reelaboradas
processualmente. Em outras palavras: o método se faz nos
instantes processuais em campo, como sugere Howard Becker
(1999), e nao seguindo manuais de pesquisas fechadas e ortodoxas

como insistem muitos pesquisadores das Ciéncias Sociais.
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O corpo acontece em campo de diversas formas, até
mesmo no espacgo on-line, em fotografias, filmes ou por meio de
plataformas de redes sociais, pois para haver interacao virtual e
imagética é necessdrio um corpo, e nele estd impressa a identidade
do pesquisador, que, embora hipotética, deixa sempre uma
projecao, pois nunca nos desvencilhamos do corpo, como bem
alerta Foucault (2013, p.7): “posso ir até o fim do mundo, posso
me esconder, de manha, debaixo das cobertas, encolher o maximo
possivel, posso deixar-me queimar ao sol na praia, mas o corpo

sempre estara onde eu estou.”

No corpo e para o corpo sdo (re)produzidos varios
mecanismos de poder, controle e disciplina — o que Foucault (1996)
chama de microfisica do poder — e a esses dispositivos nem mesmo
o mais hdbil, perspicaz e experiente etndgrafo estd imune. Ao
contrario, nés antropologos estamos enredados em um campo de
poder onde 0 nosso corpo e os signos por ele trazidos e produzidos
sao vetores de conhecimento e também de embargo para o que
se deseja saber e acessar. Por essa razao, o corpo acontece em
campo e nas negociagoes com os interlocutores. Todavia, ao corpo
¢ dada uma familiaridade gastada e, por isso, refletir sobre o corpo
em campo raramente € assunto do método e teoria antropologica.
Trata-se assim de retirar o corpo do registro daquilo que ¢ dado
e, talvez por isso, inquestiondvel. Tratar o corpo como objeto de
investigagao (e, a partir disso, tanto como produto, quanto meio
para conhecer) é avaliar as situagdes, interagdes e circunstancias

nas quais ele é interpelado e os efeitos dai resultantes.

Passarei a dissertar sobre minha experiéncia etnografica, com
especial destaque para a cidade da Baia da Traigao, com uso da
observagao participante entre as travestis no Litoral Norte da
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Paraiba, iniciada em abril de 2009, data da minha primeira ida a
campo como, na época, aluna da graduagao em Antropologia na
UFPB, Campus IV. Passei a observar nao apenas o foco central do
estudo, as travestis em plena interacao social, mas a mim mesma e
ao meu corpo. Eu era uma jovem mulher, aspirante a antropologa
que, até entdo, nao havia percebido o proprio corpo, tampouco o
género e a sexualidade como vetores de conhecimento, acesso e

restrigoes.

Baia da Traicao

Baia da Trai¢ao possui cerca de nove mil habitantes e
aproximadamente seis mil pessoas autodeclaradas indigenas
Potiguara, formando o que uma nativa chamaria de “Aldeia na
cidade”, visto que cerca de 5% desse total reside na area urbana.
A cidade estda localizada a beira do Oceano Atlantico, cercada por
praias, rios e terras indigenas: Aldeias do Forte, Vila Sao Miguel e
Akajutibiré. Esta ultima tem em seu nome uma ligacao etimoldgica
e cosmoldgica com a “sodomia”, sendo esse nome também um dos
que precederam o de Baia da Trai¢ao. (HERCKMAN, 2010 [1886])

Ainda sobre Akajutibird, em um texto épico, ao fazer
descrigdes sobrea capitaniadaParaiba, Elias Herckman (2010) narra
a existéncia de um rio chamado Tibery, em cujas margens havia
engenhos e também indigenas, os “Pitiquares” (hoje conhecido por
Potiguara). Herckman afirma que a palavra tibero faz referéncia
ao “pecado sodomitico” ocorrido nas proximidades dessas aguas:
quando os Potiguara se encontravam em uma situagao de batalha
com indigenas que habitavam as terras do sertao capturaram um
jovem guerreiro Tapyas e dele abusaram no Tiberoy, isto é: agua do

pecado sodomico (HERCKMAN, 2010).
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Outro aspecto em torno do nome da cidade ocorre em
fato descrito por Américo Vesptcio ao Rei de Portugal, em 1501.
Contemporaneo de Pero Vaz de Caminha, Vesptcio narrara o
fato de que alguns tripulantes da embarcagdo proxima da praia
foram atraidos por indigenas fémeas e, ao se aproximarem da
praia, rendidos com arcos e flechas. Em ritual antropofégico, os
marinheiros portugueses foram devorados pelos Potiguara. Outra
possivel explicacdo para traigio é o fato de os indigenas terem se
aliado aos franceses em luta contra os colonizadores portugueses
na baia, ambos os casos considerados atos de traicao (PALITOT,
2005).

As historias que precedem a formacao da cidade sao
permeadas por traigdes e questdes étnicas de suma importancia
para sua constituicao urbana, que teve sua emancipagao politica
em 1962, época em que indigenas reivindicaram direitos politicos,
periodo em que vdarias familias ocuparam a parte baixa do
litoral. Esta € a razao da existéncia de uma abundancia de becos
na cidade — emaranhados de passagens estreitas sao vastas na
paisagem urbana. Baia da Trai¢ao ganha notoriedade também por
possuir lindas praias e rios limpos, e por manter a fauna e a flora
preservadas. A natureza coloca Baia da Trai¢ao no roteiro turistico

regional e internacional.

3 Teoria e vida

Cada uma de minhas obras é parte de minha propria
biografia.
Foucault

Ainda neofita na experiéncia etnografica, enquanto discente

iniciante de uma graduacao pensava o corpo apenas no sentido
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bioldgico e estético. A partir de um primeiro estranhamento
etnografico conheci um universo cheio de preconceitos com os
quais as travestis sdo tratadas e descobri também que o corpo
pulsa de varias formas e em varias direcoes. Antes de qualquer
teoria, o corpo é metodoldgico. Nesse sentido, o campo de estudo
nos atravessa de diferentes formas e sensagdes, nos transmuta e
proporciona o estranhamento necessdrio de nés mesmos e do outro,
na intencao de inventarmos novos conhecimentos a partir dessa

relagao intensiva ou densa, um termo caro para a Antropologia.

Assim, o objetivo neste artigo €, sobretudo, colocar
em evidéncia o meu lugar de fala, ou seja: de uma mulher que
também sente no corpo as etapas metodoldgicas que sao, por si s9,
limitadas se a deixdssemos valer-se apenas dos métodos fechados
de observagao e entrevistas estruturadas, pois, como percebemos
na pratica etnografica, os métodos se fazem nos acontecimentos
cotidianos, no instante em que entramos em contato com o outro,
como bem lembra Roy Wagner, ou seja: “ao experienciar uma
nova cultura, o pesquisador identifica novas potencialidades e
possibilidades de se viver a vida, e pode efetivamente passar ele
proprio por uma mudanca de personalidade” (WAGNER, 2010, p.
43).

A metodologia, da mesma forma que a cultura, também é
uma invencao da pesquisa etnografica, ao passo que o lugar de fala
nos atravessa: corpo e sexo, como destaca o antropdlogo Francois
Laplantine: “a descri¢ao etnografica nao se limita a uma percepgao
exclusivamente visual. Ela mobiliza a totalidade da inteligéncia,

da sensibilidade e até mesmo da sexualidade do pesquisador”
(2004, p. 20).
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Na tentativa de posicionar e contextualizar os atores
sociais, colaboradoras e a mim no campo de pesquisa, passei a
problematizar os termos que atravessam toda a minha experiéncia
etnografica, pois fizeram refletir sobre o meu corpo como
metodologia, acesso e embargo entre as travestis no Litoral Norte
da Paraiba. Naquele contexto “diague racha” era parte do jargao e
do modo particular das travestis com quem me relacionava. Esse
termo desvela minhas possibilidades de acesso e entendimento
sobre as trajetérias de vida das travestis. As vezes de modo jocoso,
as vezes de maneira solene, essa expressao sinalizava o modo
como minhas questdes, duvidas e os registros que criava eram

lidos e partilhados entre as interlocutoras.

Diague é uma palavra comum na linguagem das travestis
e para compreender o seu significado foram necessarias algumas
idas a campo, onde construimos um diciondrio com palavras
proprias do grupo LGBTs (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis,
Transexuais, Transgéneros). Diague aos meus ouvidos nao soou
apenas como uma palavra corriqueira: ela enunciava muito
mais. Acessar esse significado deixou claro que a alteridade, tao
problematizada no campo antropoldgico, estava em meu corpo de
mulher, pois diague expressa desejo de afastamento, é sindnimo de
isolar, afastar algo indesejado ou que aborrece, especialmente com
relagdo as mulheres, consideradas rachas falsas, ou seja, pessoas

sobre as quais era preciso manter atitude de suspeita continua.

Portanto, devo destacar que a constru¢ao da minha escrita
etnografica passou e passa pelo corpo de uma mulher que teve
a confianga como principal método etnografico, sem, contudo,
desfazer uma atmosfera de suspeita que era partilhada e oferecida
indistintamente a todas as mulheres. Uma vez que meu corpo era
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vetado em momentos festivos e das brincadeiras sexuais, comuns
no cotidiano das travestis no Litoral Norte, a mim cabia apenas
ouvir falar sobre os acontecimentos: como se davam os arranjos
sexuais, em quais lugares e momentos ocorriam. Ao conversar com
as travestis eu consegui vislumbrar o prazer e luxuria entre elas e
0s rapazes nas praias, becos, nas casas desabitadas de veraneio e

moitas na beira do rio.

No campo etnografico fui transformada em racha (mulher),
gatinha (em referéncia a minha aparéncia consideradabonita), Dama
(por causa da minha sutileza ao conversar com as travestis) e chupa
charque (em referéncia a minha homossexualidade). Considero
que expor a minha homossexualidade em campo também foi
necessario para a estabilidade dos vinculos de confianga, uma vez
que nesse universo os homens tém um papel de suma importancia
para as travestis, constituindo-se em agentes que podem mobilizar

vinculos de amizade e inimizade, aproximagoes e rompimentos.

E com os bofes, océs e machos que elas tém relagdes afetivas,
seus divertimentos e também inquietacOes. Esses rapazes,
todavia, concebem a si mesmos nao como gays, mas como machos
e organizam sua perspectiva a partir de uma nogao de virilidade
bastante caracteristica do imaginario nordestino. Nesses termos
eles recobram algumas das caracteristicas apontadas por
Thiago Oliveira em seu estudo sobre circuitos de “pegacao” e

masculinidade na cidade de Joao Pessoa:

Em termos gerais, a masculinidade é um mecanismo
valorizado e evidenciado pelos sujeitos na busca de parceiros
(...). A valorizagao da masculinidade é acompanhada por
um dispositivo recorrente de negacao, de um modelo
socialmente construido de homossexualidade como
valoragao negativa, de base feminina, e que tais sujeitos nao
compartilham ou rejeitam (...). E preciso, ainda, advertir
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para uma caracteristica importante de que a afirmagao de
tal masculinidade é feita em detrimento da desvalorizacao
de certas performances ou identidade sexuais relacionadas a
uma esfera mais feminina. (OLIVEIRA: 2015, p.247).

A virilidade aqui implica a produgao de uma corporalidade
que possa ser lida como masculina, refor¢cando ideias de forga,
robustez e disposicao sexual. Ainda que possam assumir uma
posicao penetravel dentro dos arranjos sexuais com as travestis,
a pratica em si ndo parece interferir na sua concepgao enquanto
homens e machos. Alguns deles mantém, além dos encontros,
relagdes e paqueras com as travestis, casamentos com mulheres
cisgéneras', namoradas e outros rapazes sao solteiros em busca
de relacionamentos. Assim, me posicionar para as travestis como
uma mulher lésbica implicava vetar qualquer tipo de relagdo com

os homens e tirou de mim uma possivel concorréncia afetiva.

Nesse sentido, 0 nosso corpo e os signos que emprestamos
a ele nos mantém originais ao tragarmos formas metodolodgicas
de estar em campo, pois mesmo com a aparente aproximagao e
entrosamento que permeiam a relagdo do antropélogo em campo
temos quelevarem considerac¢dao os “campos”, onde hd um conjunto
de normas, sem as quais uma série de atos sociais ndo poderia
gerar novos paradigmas, ou seja: espacos onde encontramos
“os dominios culturais abstratos nos quais os paradigmas sao
formulados, estabelecidos e entram em conflito.” (TURNER, 2008,
p- 15). E nesses variados campos de conhecimentos conflituosos
0 meu corpo, género e sexualidade também se convertiam em

espacgos bons para pensar metodologia.

! Nomenclatura utilizada para se referir as pessoas que se identificam, em todos os aspectos, com
o seu género de nascenga.



Fazer antropologia ou ser feita por ela nao requer apenas
conhecimento tedrico, mas observar as varias dimensodes da
existéncia humana. Estas sao multifacetadas e provocam
questionamentos a respeito das varias formas de fazer etnografia.
Nesse sentido, Mariza Peirano argumenta que: “a experiéncia de
campo depende, entre outras coisas, da biografia do pesquisador,
das opgdes teodricas dentro da disciplina, do contexto socio-
histérico mais amplo.” (1995, p. 22). Assim, os estudantes e
pesquisadores de costumes humanos leem e discutem sobre varias
linhas de conhecimentos e o trabalho de seus componentes — o que

essa autora denominou de “os antropologos e suas linhagens”.

A partir da compreensao da linha de pensamento tedrico
que se objetiva seguir, claro que sujeitos a conversao no decorrer
do exercicio de trabalho de campo, “a pesquisa etnografica é o
meio pelo qual a teoria antropoldgica se desenvolve e se sofistica
quando desafia os conceitos estabelecidos pelo senso comum no
confronto entre a teoria que o pesquisador leva para o campo e a
observacao entre os nativos que estuda” (PEIRANO, 1991, p. 41).
Esse confronto entre a teoria e o campo estudado torna a pesquisa
mais lapidada, tornando-se mais madura ao ser comparada com
as experiéncias de campo e vice-versa, pois passamos a olhar para

a teoria de modo a poder questiona-la, corrobora-la ou critica-la.

Assim, a etnografia pode ser lida por Magnani (2009)
em primeira instancia como ‘pratica etnografica’ e ‘experiéncia
etnografica’. Para ele, a pratica tem um cronograma a ser seguido,
ou seja: algo elaborado, previamente programado, continuo,
pois no que diz respeito a experiéncia, isto é: o conhecimento
adquirido pela andlise do campo estudado, nao se pode prever
uma continuidade, pois a experiéncia é descontinua, inesperada;
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entretanto, elas nao sao independentes, uma necessita da outra, é

estabelecida uma relagao de reciprocidade.

SegundoMagnani (2009) aetnografia comométodo “proprio
de trabalho da antropologia em sentido amplo, [...] engloba as
estratégias de contato e inser¢ao no campo, condi¢Oes tanto para
a pratica continuada como para a experiéncia etnografica e que
levam a escrita final”. (p. 136). Por essa razao, o autor chama
atengdo para a totalidade como pressuposto da etnografia, ou
seja: “diz respeito a dupla face que apresenta: de um lado, a forma
como € vivida pelos atores sociais e, de outro, como € percebida e
descrita pelo investigador” (p. 137, grifo do autor). Ao falar sobre
totalidade, esta se referindo aos padroes de comportamentos das
pessoas em relagao aos espacgos que habitam; isto é: observagao
das regularidades. Entretanto, ele ndo estd pensando que a
totalidade é algo funcional e sem conflitos, mas “é aquela que,
experimentada e reconhecida pelos atores sociais, ¢ identificada
pelo investigador, podendo ser descrita em termos categoriais”
(p- 138), onde o pesquisador torna inteligiveis os imponderaveis

sociais.

Deste modo, Magnani (2009, p. 153) coloca que: “para
captar essa dinamica, contudo, € preciso situar o foco nem tao de
perto que se confunda com a perspectiva particularista de cada
usudrio e nem tao de longe a ponto de distinguir um recorte
abrangente, mas indecifravel e desprovido de sentido”. Portanto,
ao experimentar o exercicio intelectual de interpretacdo das
culturas e dindmicas dos grupos sociais, a pratica antropologica
nao precisa se desvincular da poesia e da arte de existir e de se
transformar, pois a pesquisa etnografica ¢ um devir que aproxima
pessoas e acontecimentos, “alimenta-se assim de dados que de
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inicio lhe parecem alheios, adquire ao progredir novas dimensoes,
reinterpreta seus primeiros resultados pelas novas pesquisas que
eles mesmos suscitaram.” (MERLEAU-PONTY, 1991, p. 135).

Nesse sentido, ao falar sobre as modifica¢des antropologicas
na experiéncia etnografica, Marcio Goldman (2003) chama atencao
para o ‘devir-nativo’ inspirado em Deleuze, onde “o devir, na
verdade, é o movimento através do qual um sujeito sai de sua
propria condi¢ao por meio de uma relacao de afetos que consegue
estabelecer com uma condicao outra.” (GOLDMAN, 2003, p. 464).
Portanto, em uma perspectiva deleuziana do afeto, vale destacar
que este nao deve ser confundido com sentimentos ligados a
simpatia, mas a afectacoes, que dizem respeito a uma aproximagao
no ponto de vista psicoldogico (DELEUZE & GUATARI, 1998) e
reconhecer, no caso dos antropdlogos, que as agOes e atividades
que envolvem as pessoas pesquisadas nao isenta os pesquisadores
que lancam mao da observagao participante. Nesse sentindo, para
Goldman (2003, p. 465):

O devir é o que nos arranca nao apenas de nds mesmos, mas
de toda identidade substancial possivel. Trata-se, pois, de
apoiar-se em diferencas nao para reduzi-las a semelhanca
(seja absorvendo-as, seja absorvendo-se nelas), mas para
diferir, simples e intransitivamente.

Arrancar-se de si mesmo sé é possivel para o etndgrafo
inconformado, que faz de suas inquietagdoes paradigmas para
pensar a sociedade e as relagdes humanas e nao humanas. Os
antropologos inconformados estao, de acordo com Mariza Peirano
(2014), abertos ao imprevisivel e, sobretudo, a questionar certezas.
Nesse aspecto, a personalidade do pesquisador ¢ de suma
importancia para a producao etnografica, visto que a escrita, além
que fazer parte de concepgdes éticas, € uma identidade autoral
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(Geertz, 2009), onde assumir um lugar de fala ndo é exatamente
uma autorreferéncia, mas uma maneira encontrada pelo etnografo

para convencer os demais sobre a sua propria vivéncia etnografica.

4 Em busca de consideracoes finais

Aetnografiaéaartedeevidenciarosinsélitosacontecimentos
sociais que nos causam incomodo; dessa forma, podemos contrastar
e apreender a diversidade relacional dos grupos humanos. De todo
modo, ao entender que o campo etnografico pode ser um estudo
comparativo com outras sociedades, semelhantes ou distintas que
serve de base para interpretacao analitica, é de suma importancia
reconhecer os limites de tempo, espago e lugar ao evidenciar as

lacunas e retoricas das problematicas teodricas e analiticas.

Nesse sentido, a etnografia nao é apenas um apanhado
de descrigdoes sobre acontecimentos sociais. Como bem coloca
Peirano (2014), a etnografia ndo deve ser considerada um método
antropologico, pois toda etnografia constitui em si uma teoria que
se torna cada vez mais sofisticada quando posta em didlogo com
a arte, a filosofia, a poesia e as diversas formas de experimentar
a pulsagao e vibracdo que expdem os imponderaveis da vida
cotidiana. Por essa razao, a antropologia é o “resultado de uma
invariavel bricolagem intelectual; todo antropdlogo reinventa
a antropologia; cada pesquisador estd sempre repensando a
disciplina.” (PEIRANO, 2014, p. 22).

Porisso, através de experiéncias de cunho etnografico, como
uma ouvinte fui capaz de me fazer reconhecer as sinuosidades
dos encontros sexuais e notar que os homens sao importantes
para a propria (re)construgao da travestilidade, algo que pode

escapar aos estigmas, violéncias e exclusoes. Ao ouvir as travestis
59



narrando suas vidas cotidianas eu pude perceber que o prazer
move e transforma as travestis. Atribuo essa descoberta as sutilezas
dos discursos, algo que poderia nao ocorrer com a observagao
participante no sentido estrito do termo. Ouvir narrativas nao
exclui a importancia de observar os acontecimentos, ao contrario,
nos faz pensar como e por que estamos acessando determinados
conhecimentos e/ou o que had no corpo, na identidade de género e
sexualidade do pesquisador que dispoe de determinados acessos

e restricoes.

Por fim, etnografia como experiéncia, pratica, corpo,
género e sexualidade, ou etnografia como forma de escrita, nao
seria possivel sem as varias formas de perceber as sinuosidades
humanas que atravessam a vida e o corpo do antropdlogo, pois
a nossa propria trajetoria, as nossas orientagdes em sala de aula
lapidam o que em nos é latente; oranao conhecemos, ora colocamos
em xeque todas as nossas certezas. Escrever e convencer nao sao
tarefas faceis de serem realizadas, por isso € preciso ficar sempre
atentos, pois, como coloca Fernando Pessoa: “E bonito ser amor

amigo, mas confesso € tao dificil aprender!”.
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MOBILIZACAO ETNICA POS-
INDUSTRIAL: OS POTIGUARA DE MONTE-
MOR E A CIDADE DE RIO TINTO

Estévao Martins Palitot

1 Introducgao

Nas ultimas trés décadas a cidade de Rio Tinto experimenta
um conflito social de amplas propor¢oes que envolve disputas em
diversos planos. Nao é apenas a defini¢ao do controle do acesso aos
recursos naturais e territoriais que esta em questao, mas as proprias
interpretagdes sobre a historia da cidade e de seus habitantes que
sdo revistas frente a uma nova configuracao social de redefinicao
das vidas de pessoas e grupos. Esse conflito envolve, de um lado,
os grupos industriais e patrimoniais hegemonicos na cidade
(Companhia de Tecidos Rio Tinto e Usinas Miriri e Japungu) e,
do outro, as familias indigenas Potiguara das aldeias Vila Monte-
Mor e Jaragud, que reivindicam a demarcagao da Terra Indigena

Potiguara de Monte-Mor.

A cidade de Rio Tinto, localiza-se no Litoral Norte da
Paraiba, préxima ao estuario do rio Mamanguape e tem sua historia
marcada pela construgao, funcionamento e faléncia da Companhia
de Tecidos Rio Tinto. Este foi um empreendimento industrial de
grandes dimensoes e que determinou as caracteristicas territoriais,
arquitetonicas e sociais na regiao durante varias décadas. A

narrativa historica predominante contempla uma visao triunfalista
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da instalagdo da fabrica como um elemento desencadeador
da modernizagdao e urbanizacao (Goes, 1963; Batista, 1971). Os
Lundgren, grupo familiar proprietario do empreendimento fabril,
costumam ser referenciados como beneméritos desse processo,
sendo-lhes atribuida a fundacao da cidade. No ano de 1996 o
distrito de Marcacgao foi desmembrado de Rio Tinto e constituiu-
se como municipio emancipado. Atualmente, Rio Tinto conta com
uma populacdao de cerca de 23 mil habitantes, majoritariamente

concentrados na area urbana e sede do municipio (IBGE, 2010).

A Terra Indigena (TI) Potiguara de Monte-Mor encontra-
se localizada nos municipios de Marcacao e Rio Tinto, Estado
da Paraiba. Possui extensao de 7.487 hectares e forma uma area
continua com duas outras Terras Indigenas ja regularizadas. A TI
Potiguara possui 21.238 hectares e abrange dreas dos municipios
de Baia da Traicao, Marcacao e Rio Tinto!; e a TI Jacaré de Sao
Domingos possui 5.032 hectares, nos municipios de Marcagao e
Rio Tinto® Juntas, as trés terras abrangem cerca de 33.757 hectares
e uma populacao de 19.525 habitantes (IBGE, 2012a), dos quais

aproximadamente 14.000 pessoas sao indigenas (Siasi, 2013).

A TI Potiguara corresponde a antiga Sesmaria dos Indios
de Sao Miguel da Baia da Traicao, enquanto as TIs Jacaré de Sao
Domingos e Potiguara de Monte-Mor, correspondem juntas a
maior parte da Sesmaria dos Indios de Monte-Mér, antiga aldeia da
Preguiga. Especificamente, a TI Potiguara de Monte-Mor abrange
as localidades de Vila Monte-Mor, Jaragua, Trés Rios, Ybykuara,
Lagoa Grande e Marcagao. Esta altima localidade encontra-se no

centro da Terra Indigena, porém, desta excluida em fungao de

! Demarcada em 1983 pelo exército ¢ homologada em 1991, pela Funai.
2 Demarcada em 1988 ¢ homologada em 1993, pela Funai.
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abrigar a sede municipal de mesmo nome®. As demais localidades
sao denominadas aldeias. A TI Potiguara de Monte-Mor foi
identificada e delimitada pela FUNAI em 2004, com portaria
declaratéria de 13 de dezembro de 2007, autorizando a demarcacao
fisica da area, que ocorreu em 2009%. O processo de demarcagao
da Terra Indigena segue aguardando homologacao da Presidéncia
da Republica e sofre uma contestacao judicial por parte da Miriri
Alimentos e Bioenergia S/A que alega ser proprietaria da maior
parte da drea demarcada. Tendo adquirido os imoveis por compra
a Companhia de Tecidos Rio Tinto e a Agropastoril Rio Vermelho
S/A (Palitot, 2015).

A populagao total na TI Potiguara de Monte-Mo6r monta
a 10.106 pessoas, dentre as quais 4.400 indigenas (IBGE, 2010).
As habitagoes estao concentradas em dois conjuntos claramente
delineados, um aleste da Terra Indigena e outro a oeste. O conjunto
do Leste é formado pela sede municipal de Marcagdo e pelas
aldeias Ybykuara, Trés Rios e Lagoa Grande. O conjunto do Oeste
¢é formado pelas aldeias Jaragua e Vila Monte-Mor, esta tltima, um
bairro periférico da cidade de Rio Tinto. Em ambos os conjuntos se
observa uma tendéncia de aglomeragao e subdivisao continuada
dos espacos de casas e quintais, resultante de processos passados
e atuais de concentragao fundiaria e urbanizacdao. Ha um carater
nitidamente urbano na organizagao do espago em Marcagao e na
Vila Monte-Mdr, mais adensados e que vao progressivamente se
desdobrando em complexos de casas e quintais espagados em
Ybykuara, Lagoa Grande, Jaragua e Trés Rios. A rodovia PB-041,
asfaltada, corta a terra indigena no sentido Leste-Oeste, ligando a
> Da mesma forma e, pelos mesmos motivos, a cidade da Bafa da Traicio encontra-se excluida da
demarcacio da T1 Potiguara.

4 http:/ /pib.socioambiental.org/pt/povo/potiguara/936 acesso em 12/09/2015.
5 http:/ /www.cens02010.ibge.gov.br/terrasindigenas/ acesso em 09 de agosto de 2015.
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cidade de Rio Tinto a Baia da Traicao e atravessando a Vila Monte-
Mor, Marcagao e Trés Rios. A populacdo indigena se identifica a
partir dos termos indio, indigena, Potiguara ou caboco (caboclo),

que no uso local sdo praticamente sindnimos.

2 Rio Tinto

Os memorialistas da cidade-fabrica de Rio Tinto enfatizam
que, no comego do século XX, aquelas terras eram as piores e
mais isoladas do entdo municipio de Mamanguape. A narrativa
quase folclorica de Raul de Gdes (1963 [1949]) € repetida por
todos que escreveram depois dele e destaca o fato de que no ano
de 1917 os Lundgren designaram um corretor por nome Artur
Barbosa de Gdis para ir até Mamanguape averiguar as terras do
municipio. Durante varios dias percorreu a regiao a tomar nota de
tudo, a inquirir meio mundo. L4, encontrou o Engenho da Preguica,
Terra pantanosa, de nula serventia, e dominada pela maldria. Nesse
levantamento indagou ao escrivao do cartério de Mamanguape,
Antonio Piaba: — Estou pensando em comprar aquelas terras da
Preguica. Ao que este respondeu, de pronto: — Bom negdcio pra botar
dinheiro fora... S6 tem sezdo, indio e preguica.... Artur de Gdes voltou a
Paulista, em Pernambuco, e relatou aos Lundgren suas atividades,
estranhando o interesse dos industriais sobre terras pantanosas e
doentias, longe do mundo, [...] O antigo Engenho da Preguica era a pior
zona de Mamanguape. Ndo havia futuro nenhum com a sua compra.
Recebeu ordens de tornar a Mamanguape, onde estabeleceu-
se em Salema com uma mercearia e comecou a adquirir terras,
comecando pelo Engenho da Preguica, adquirido a Alberto César
de Albuquerque. Depois, transferiu essas terras aos Lundgren, no
mesmo cartdrio onde fora informado das caracteristicas do local:

sezdo, indio e preguica. (Goes, 1963, pp. 87-88).
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O estabelecimento do projeto urbano-industrial da familia
Lundgren sobre as terras do antigo aldeamento da Preguica
(Monte-Mor) iniciou-se com essas transagOes cartoriais. A partir
dai, teve dois periodos distintos de expansdo, o primeiro entre
1917-1924 e o segundo entre 1938-1940. No primeiro movimento,
essas aquisicdes de dreas configuraram-se como “cabegas de
ponte” na regido, para imediatamente dar inicio a construgao
da fabrica e da cidade de Rio Tinto. De acordo com relatos dos
indigenas essas primeiras aquisi¢des reconheciam uma separagao
entre as dreas adquiridas pelos Lundgren e aquelas que os cabocos

ocupavam.

Poucos anos depois, em 1939, se d4 o segundo movimento
de expansao dos Lundgren. Apds a consolidagao da fabrica em
Rio Tinto, a Vila Monte-Mor é ocupada para a ampliagao do
empreendimento urbano-fabril, com a construgao de uma nova
unidade industrial e da vila operaria. A partir desse momento, os
Lundgren atingem o limite maximo de sua expansao territorial,
660 km? ou 66.000 hectares (Panet, 2002, p. 27) confrontando-se
com as posses indigenas ao longo dos rios Jacaré e Grupitna,
areas atendidas pelo Posto Indigena de Baia da Trai¢do (Goes,
1963; Egler, 1986; Panet, 2002; Palitot, 2005; Amorim, 1970; Vieira,
2010; Mendonga, 2012; Vale, 2008).

O empreendimento industrial dos Lundgren caracterizou-
se por buscar um funcionamento autarquico, instalando-se em
terras distantes e de dificil acesso, de modo a evitar interferéncias
externas de cunho oficial ou sindical sobre as relacdes de trabalho
e de mando nos seus dominios. Para tanto, além da ocupacgao das
terras buscava um controle firme de toda a populagao ai habitante.

O foco principal da atividade dos Lundgren em Rio Tinto era a
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producao industrial. Porém, dado o isolamento da regiao, todos os
demais insumos dependiam de iniciativas da propria empresa para
serem produzidos. Dessa forma, empreendimentos subsididrios
foram gerados: olarias, pedreiras, usina geradora de energia,
fornos de cal, redes de transporte fluvial e ferrovidrio, oficinas
de manuten¢ao de maquindrio e uma vasta area de exploragao
agricola e madeireira. As matas nativas, depois de derrubadas,
foram substituidas por plantios de eucaliptos (Egler, 1986; Panet,
2002; Vale, 2008).

Todas essas atividades, e mais o trabalho industrial,
empregavam uma gama diversificada de mao-de-obra, a maior
parte recrutada no interior dos estados da Paraiba, Rio Grande do
Norte e Pernambuco. Essa populagao, embora, recrutada na zona
rural foi empregada, em sua maior parte nos servigos urbanos
e industriais da fabrica. Sua presenga, ainda que volumosa, era
concentrada na cidade de Rio Tinto e vinculada ao trabalho
operdrio, cujas rotinas e ritmo de vida eram intensivamente
vigiados. As demais atividades de exploracdo madeireira e
producao agricola continuaram sendo exercidas por forca de
trabalho local, em boa parte familias indigenas que a aceitaram a
subordinag¢ao ao dominio dos Lundgren (Egler, 1986; Panet, 2002;
Vale, 2008, Palitot, 2005).

A cidadedeRioTinto, incluindo a VilaMonte-Mor, conheceu
o auge urbanistico entre as décadas de 1940 e 1960 quando, a partir
de entao, entra em profundo declinio motivado pelo fechamento
da fabrica e a demissao em massa dos trabalhadores. Em 1962, a
Companhia recebeu incentivos da SUDENE para modernizar seu
maquindrio, adquiriu novos equipamentos e reformou galpodes,

passando a produzir tecidos de maior qualidade, com a utilizacao
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de menor nimero de funciondrios. Nesse momento, dispensou
1236 operarios. Nos dois anos seguintes, mais 2000 trabalhadores
foram demitidos e a tecelagem da Vila Regina foi desativada
(Panet, 2002, p 37).

Essa situagao de estagnacao é registrada por uma equipe
do Ministério do Interior, no ano de 1972. Essa equipe produz um
Relatorio Preliminar de Desenvolvimento Integrado sobre o municipio
de Rio Tinto e nele constata que ja a partir de 1960 a cidade
apresenta um crescimento demografico nulo e que os postos de
trabalho na fabrica estavam reduzidos a 1383 operarios (Ministério
do Interior, 1972, p.10). Comparando os censos dos anos 1950,
1960 e 1970 identifica um decréscimo de 20,14% da populagao
urbana, que passa de 19.774 pessoas, em 1950, a 15.791, em 1970.
Nesse mesmo periodo, a populagao rural cresce 51,40%, passando
de 6.959 habitantes, em 1950, para 10.536, em 1970 (Idem, p.11).
Esse crescimento da populagao rural nao se coaduna com uma
distribuicao fundidria equitativa nesse mesmo meio. Segundo
dados do INCRA, de 1967, apresentados no Relatdrio, sé havia duas
modalidades cadastrais no municipio: os minifiindios rurais e os
latifundios por exploracdo. Os primeiros eram 51,8% do ntimero de
propriedades, ocupandoumadreatotalde924,3ha, correspondentes
a 2,5% das terras existentes. Os segundos, todos pertencentes aos
Lundgren, ocupavam uma 4area de 34.797ha correspondentes a
97,3% das terras disponiveis (Idem, p. 19-20). De todas essas terras,
apenas 10.867ha eram efetivamente aproveitados, e distribuidos da
seguinte forma: exploracao florestal (8.889ha — 81,8%), agricultura
(1.329ha - 12,2%) e pecuaria (649ha — 6,0%) (Idem, p. 18). Rio Tinto
ja era um municipio emancipado desde 1956, mas, em 1972 ainda

apresentava estruturas econdmicas, demograficas e fundidrias
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estagnadas, dependentes das antigas formas de organizacao da
Companhia de Tecidos. A cana-de-agticar comegava a ser cultivada
comercialmente nesse periodo, sendo o produto mais rentavel do
setor agricola em 1971 (Idem, p. 21). A alimentagao da populagao,
contudo, dependia enormemente da produgao de géneros como
mandioca (brava e mansa), milho e feijao, além dos crustaceos,
cuja coleta era destacada (Idem, p. 30). Em termos educacionais,
o municipio contava com uma unidade de Formagao Profissional,
mantida pelo Servigo Nacional da Industria — SENAI De acordo
com o Relatdrio, 95% dos estudantes formados por esta unidade
buscavam emprego fora de Rio Tinto, a maioria em estados do sul
do pais (Idem, p.47).

E nesse momento que a tanto o Centro da cidade quanto
a Vila Monte-Mér conhecem um intenso processo de perda
populacional e retragao urbana. Se, por um lado, a Companhia
chegou a entregar as casas a alguns operdrios em pagamento de
direitos trabalhistas; por outro, ela propria tomou a iniciativa de
demolir diversas casas de operdrios, inclusive como forma de
constrangimento a permanéncia dos mesmos na cidade apos as
demissOes em massa que promoveu (Panet, 2002, p. 37; Vale, 2008,
pp- 118-120, 205).

Inimeras familias emigraram em busca de trabalho em
outras regidoes. Quando nao foram as familias inteiras, aqueles
membros mais jovens e com ensino profissionalizante buscaram
trabalho fora deixando pais e avds nas casas que receberam.
Os que ficaram, intensificaram as atividades econdmicas nao
industriais que sempre fizeram parte do cotidiano da Vila, como
meios complementares de reproducao social: o corte de madeira,
a agricultura e a pesca no manguezal. O fluxo continuo de saida
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de trabalhadores fabris deixou a Vila com aspecto melancolico,
onde havia muitas casas abandonadas com os telhados desabando
e servindo de depositos de lixo (Entrevista com Dona Inacia. Vila
Monte-Moér. 16/06/2015).

No entanto, esse fluxo de saida foi compensado por um
outro de entrada, que trouxe os moradores da zona rural do
entorno. A partir dos anos 1970 e durante a década de 1980 a
tendéncia de crescimento populacional na zona rural se inverteu, e
a populagao passou a diminuir. Muitas dessas familias que sairam
da zona rural buscaram a Vila Monte-Mor com o intuito de acessar
servicos publicos como escola e atendimento de saude. Mas
também atraia o fato da Vila ndo ser tao longe das areas agricolas
e pesqueiras onde trabalhavam e os precos dos aluguéis terem se
mantido baixos, em troca da conservacgao das casas (Dantas, 2009,
p- 62).

Aqui de primeiro ndo era assim, ndo. (..) que aqui as casas era
tudo desocupada, de primeiro. Essas casa aqui era desocupada. Eu
fui nascido em Grupiiina, 47 anos que eu moro aqui. [...] Aqui
de primeiro: — Eu ndo quero morar aqui nessa casa, ndo. Ai, ia ld
na Companhia, pegava a chave, ai ficava morando. Aqui, essas
casas tudo desocupada. Eu quando era menino morei bem numas
oito casa aqui. Saia trocando de casa. Essas casas tudo desocupada
quando eu era menino. [...] Morasse num dia numa casa. Se vocé
quisesse trocar de casa, trocava de casa todo dia. Que aqui era casa

desocupada demais. [...] (Caboco, Vila Monte-Mor, 17 de julho
de 2015).

Neste processo, as familias indigenas de lugares como

Jacaré, Grupiuna, Duros, Arrepia, Silva do Belém, Mariapitanga,

Taboleirinho, Marcagao, Silva, Gameleira, entre outros,

atualizaram os lagos de parentesco e afinidade que mantinham na

Vila, vindo juntar-se a parentes que ali ja residiam. Nos anos 1980,

com a expansao da lavoura canavieira na regiao esse processo se
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acelerou, inclusive com remocdes forcadas de familias das terras
que a Companhia havia transferido para as usinas (Palitot, 2005,
2015).

A flutuagdo demografica nos municipios de Rio Tinto
e Marcagdo pode ser observada através dos censos do IBGE e
em estudos académicos sobre Rio Tinto. A cidade de Rio Tinto
apresentou um crescimento exponencial até os anos 1960, quando,
em fungao das demissdes, registrou uma queda populacional
constante que vai até os anos 1980, momento em que iniciam-se as
mobiliza¢oes indigenas no municipio. Depois disso, a populacao
torna a crescer para, em 1996, novamente diminuir, com a
emancipagao do distrito de Marcagao, que se tornou municipio.
Desde entdo, os dois municipios, envolvidos na demarcagao
das Terras Indigenas, apresentam um crescimento populacional
constante, mas apenas vegetativo, sem incremento de populagao

vinda de fora.

Na tultima década, Rio Tinto apresentou um crescimento
populacional total de apenas 0,08%. No segmento urbano houve
decréscimo de -6,23% e no segmento rural um acréscimo de 9,83%.
Marcagao, porém, evoluiu de um pequeno povoado para sede de
um distrito e, décadas depois, para um municipio. Apresentando
um crescimento populacional total constante. Na ultima década,
sua populagao total cresceu 21,99%. Contudo, a diferenga entre os
crescimentos dos segmentos rural e urbano foi enorme. Enquanto
o segmento urbano teve uma reducao de -3,22%, o rural apresentou
um crescimento de 44,54%. Nesta mesma regido, esses niumeros so
sdo comparaveis aos da Baia da Trai¢ao, que teve um crescimento
total de 24,10%, sendo 4,60% no meio urbano e 40,57% no meio
rural. Se atentarmos para o fato de que esses trés municipios sao
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aqueles que possuem Terras Indigenas demarcadas, conclui-se que
ha uma relagdo direta entre a demarcacao dessas areas e a fixacao
da populagao no meio rural. Inclusive, atualmente, toda a zona
rural dos municipios de Baia da Traicao e Marcacao sao formadas
por terras indigenas demarcadas. Em Rio Tinto essa proporgao ¢
bem menor, incluindo também parte da drea urbana da cidade
(IBGE, 2010).

3 Terra Indigena Potiguara de Monte-Mor

A Terra Indigena Potiguara de Monte-Mor ocupa parte da
érea da antiga Sesmaria dos Indios de Monte-Mér, localizada na
margem esquerda do rio Mamanguape, desde esse rio, ao sul, até
os limites das TIs Potiguara e Jacaré de Sao Domingos, ao leste e
norte. Seus limites a oeste comportam trecho da BR-101, estrada
vicinal que liga a BR-101 a cidade de Rio Tinto e a drea urbana
da mesma. Incluem-se na TI além de parte do grande manguezal
do rio Mamanguape, a bacia do rio Vermelho/Preguiga e parte da
bacia do rio Jacaré, que atravessa também as outras duas terras

indigenas.

A demarcagao da TI Potiguara de Monte-Mor revela-se
longa e entremeada de conflitos e estd articulada aos processos
de demarcacdo das TIs Potiguara e Jacaré de Sao Domingos.
A demarcacao dessas trés terras deu-se de modo sucessivo e
contiguo. A primeira area a ser demarcada foi a TI Potiguara,
em 1983. A segunda a TI Jacaré de Sao Domingos, em 1988 e a
terceira a TI Potiguara de Monte-Mor, em 2004. Estas demarcagoes
sucessivas ocorreram porque a primeira demarcacgao, a da TI
Potiguara, no ano de 1984, sofreu injung¢des politicas diversas que

provocaram a reducdo da drea a ser demarcada e excluiram varias
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aldeias, especialmente aquelas relacionadas a antiga Sesmaria
de Monte-Mor (Azevedo, 1986; Peres, 2004; Palitot, 2005; Vieira,
2010). Neste momento, a Funai dispunha de dados técnicos
que corroboravam a demarcacdo de uma area de 34.320ha, que
incluiria a Sesmaria de Sao Miguel e boa parte da Sesmaria de
Monte-Mor (rios Jacaré, Grupitna e Silva até Mariapitanga).
Embora a demarcacado tenha sido realizada pelo exército com base
nesses dados técnicos fornecidos pela FUNAI, a decisao sobre
o tamanho da area e os seus limites foi tomada em Brasilia, em
reunides de um grupo interministerial, que apontou diferentes
propostas de dreas, decidindo por uma drea de 20.820ha (Azevedo,
1986, p.45 a 78). Esta decisao foi tomada a revelia dos indigenas
e dos estudos produzidos pela prépria Funai, reduzindo a Terra
Indigena em 14.000 hectares, ou seja, 40% da area proposta. Tal
reducdo atendia aos interesses do Projeto Agropecuario Rio
Vermelho, dos ocupantes das margens do rio Camaratuba e da
Prefeitura Municipal de Baia da Trai¢ao, que visava excluir a sede
do municipio da Terra Indigena (Azevedo, 1986, p. 67; Carelli,
1984, p. 139).

Esta reducdo gerou grande descontentamento entre os
indigenas que recorreram a Funai para que ela desse continuidade
aos processos de regularizagao fundidria. Assim, a partir de 1985
inicia-se a mobilizagao dos indios de Jacaré de Sao Domingos
pela demarcacdo das terras (Azevedo, 1986, p. 243). Apos o
acirramento de varios conflitos, em 1988, a TI Jacaré de Sao
Domingos ¢é identificada e delimitada pela Funai. Contudo, essa
demarcacdao também ¢ insuficiente deixando excluidas da drea
delimitada as localidades de Brasilia e Alagoa Grande, onde também

habitam indios Potiguara (Fialho, 1988, p. 37). O préprio relatdrio
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de delimitagao indica que, nesse momento, as comunidades nao
estavam participando ativamente da luta pela posse da terra
indigena, e por isso nao foram contempladas. Ao final alerta sobre
a gravidade desse fato e que seria erroneo nao inclui-las, o que
geraria problemas futuros (FIALHO, 1988, p. 38). Em 1992 a TI

Jacaré de Sao Domingos ¢ homologada.

Em 09 de junho de 1993, alguns indios de Jaragua e da Vila
Monte-Mor encaminham através do Ministério Publico Federal
uma solicitagao a FUNAI para que sejam tomadas as providéncias
no sentido de proceder a identificacdo e delimitagao das areas que
ocupavam como Terra Indigena. Em 1995, foram realizados os
estudos de identificagdo da Terra Indigena Potiguara de Monte-
Mor, coordenados pela antropologa Maria de Fatima Campelo
Brito, ficando o relatério pronto em 1996. A drea identificada
possuia uma extensao de 5.300 hectares, nos municipios de Rio
Tinto e Marcacao, incluindo as aldeias de Jaragua, Nova Brasilia
e Lagoa Grande, além da Igreja de Nossa Senhora dos Prazeres,
marco do antigo aldeamento de Monte-Mor. Ficaram excluidos
dos limites da Terra Indigena o perimetro urbano de Marcagao
— sede de municipio instalado em 29/04/1994 — e as Vilas Regina
e Monte-Mor. A equipe de identificagdo ponderou que mesmo
com a grande presenca indigena nestas dreas, o numero de
ocupantes ndo-indigenas poderia dificultar e atrasar o processo
de regularizacdo fundiaria. Segundo o levantamento fundidrio
de 1995 incidiam sobre a terra indigena a Usina Japungu, Rio
Vermelho Agropastoril Mercantil S.A., Fazenda Santa Eliane, além
de outros ocupantes (cf. PERES, 2004, p. 2 e 3).

Em 1997, a identificacao da Terra Indigena foi contestada
administrativamente na FUNAI pelos representantes da
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Companhia Rio Tinto, das usinas e de plantadores de cana. As
contestagdes foram indeferidas no ambito do 6rgao indigenista
que o encaminhou para o Ministério da Justica em 02/10/1998.
Nessa instancia, o ministro Renan Calheiros negou-se a reconhecer
a area indigena, aceitando as alegagOes dos contestantes. Em
14 de julho de 1999, através do Despacho Ministerial n® 50/99,
desaprovou a identificacao e a delimitagao da Terra Indigena,
determinando que a FUNAI procedesse a novos estudos de
identificacdo e delimitagdo excluindo as propriedades de Rio
Vermelho Agropastoril Mercantil S.A., Luismar Melo, Emilio
Celso Cavalcanti de Morais, Paulo Fernando Cavalcanti de Morais

e Espdlio de Arthur Herman Lundgren (Peres, 2004, p. 4 e 5).

Tal decisao foi publicada apenas dois meses depois que os
Potiguara de Monte-Mo6r haviam realizado uma autodemarcagao
do territorio identificado pela FUNAI, mobilizando um grande
namero de pessoas, a imprensa e agéncias como o Conselho
Estadual de Direitos Humanos. Em agosto do mesmo ano, os indios
recorreram ao Ministério Publico através de uma A¢ao Ordinaria
contra a Unido e os contestantes, promovida pela Procuradoria da
Republica na Paraiba pedindo a antecipagao da tutela. O despacho
do ministro foi refutado e a FUNAI intimada a realizar novos
estudos sem excluir as dreas reivindicadas pelos particulares.
Um segundo grupo de trabalho é formado em 07/01/2000 sob a
coordenagao de Sidnei Clemente Peres, que definiu a area com
7.487ha, em relatério de identificacao e delimitagdo publicado
em 21/05/2004 (Peres, 2004, p. 6). Em parecer de 29 de setembro
de 2005, o procurador-geral da Funai, Luis Fernando Villares e
Silva, informa que o levantamento fundiario do 6rgao registrou

a existéncia de 1.653 ocupagoes e 7.304 ocupantes ndo-indigenas, sendo
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que 72% (5.264) deles residem na terra indigena. Desse total, 1.515
ocupagdes estao concentradas na Vila Monte-Mor e pertencem
a Companhia de Tecidos Rio Tinto, que aluga os mesmos
imoveis. Apenas 34 ocupantes se declaram proprietdrios, sem, contudo,
apresentarem titulos de propriedade. As benfeitorias edificadas sdo
passiveis de indenizagdo nos termos da legislacdo vigente. (Villares e
Silva, 2005, p. 7)

Este relatorio seguiu os tramites processuais correntes,
chegando a mesa do Ministro da Justica. Em 07 de novembro
de 2006, o ST] anulou o despacho ministerial de julho de 1999
permitindo a continuidade do processo demarcatério. No dia 17
de dezembro de 2007, o Ministro da Justi¢a publicou no Diario
Oficial da Unido a Portaria Declaratéria n® 2.135 da TI Potiguara
de Monte-Mor, permitindo assim a demarcacao fisica da area, que
ocorreu no ano de 2009°. Nesse mesmo ano, a Destilaria Miriri
S/A entrou com a Ac¢ao Ordinaria n® 0000675-10.2009.4.05.8200 na
12 Vara da Justica Federal da Paraiba requerendo a suspensao do
processo de identificacao da Terra Indigena Potiguara de Monte-
Mor e da Portaria Declaratoria n® 2.135, declarando a area em
litigio como nado sendo de ocupacao tradicional indigena, entre

outros pedidos.

As areas de habitagao permanente na Terra Indigena estao
distribuidas em dois conjuntos: um a leste e o outro a oeste.
Articulados pela PB-041 que atravessa ambos e os liga as cidades
de Rio Tinto e Baia da Traicdo, constituem-se em torno de antigas
areas de ocupacao indigena e que adquiriram fei¢ao urbana nas
ultimas décadas. O conjunto ao leste é formado pela sede urbana
de Marcagao e pelas aldeias Lagoa Grande, Ybykuara e Trés

! http://pib.socioambiental.org/pt/povo/potiguara/936 acesso em 12/09/2015.
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Rios. O conjunto ao oeste ¢ formado pelas aldeias Vila Monte-
Mor e Jaragud. Cada uma dessas localidades apresenta aspectos
singulares em sua conformacao, embora compartilhem também
de caracteristicas mais gerais, como a importancia dos quintais

enquanto espagos de producdo econdmica e reproducao social

Devemos destacar o papel que os quintais desempenham
no que toca as atividades produtivas dos ntcleos familiares. Cada
grupo doméstico habita uma casa, idealmente proxima das casas
de outros parentes (filhos, irmaos, netos, sobrinhos, cunhados)
com quem compartilham uma 4rea de quintal, nem sempre
cercada, onde cultivam espécies vegetais diversificadas e criam
animais. Esse tipo de ocupacao ja foi exaustivamente descrito pela
literatura etnoldgica para diversas situagdes indigenas no Brasil
e nas Américas, incluindo os Potiguara (Wilk, 1984; Tassinari,
2003; Mura e Silva, 2011; Vieira, 2010; Viegas, 2007; Pereira, 2012;
Figueiredo, 2009).

A partir dos quintais, as areas circunstantes sdao ocupadas
com tratos agricolas ou criatério de animais, comportando
também plantios comerciais de tamanhos variados. As areas de
rocado incluem plantios de mandioca, macaxeira, feijao, milho,
inhame e fruteiras (manga, coco, caju). Os plantios comerciais
dividem-se em dois tipos, os de menor extensao (até 10 hectares)
com inhame, frutas (mamao, maracujd, abacaxi) e eucalipto; e os
de maior extensao (a partir de 10 hectares), com cana-de-agtcar.
As areas de criatdrio sao mais amplas (a partir de 100 hectares),
mas sao utilizadas de modo comum por vérias familias, diferente

das areas de plantio que sao, até mesmo, individualizadas.

As mais importantes areas de uso comum sao as matas,

os tabuleiros, os rios, o manguezal e o vasto estuario do rio
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Mamanguape. Constituem reservas de recursos extrativos
essenciais ao cotidiano das familias. Além de alimentos e plantas
medicinais, recorrem a coleta de varas para plantios e de madeira
para construcao das casas de taipa. Em anos passados a producao
de carvao foi uma importante fonte de renda e trabalho para
muitas familias indigenas. Contudo, a recuperacgao territorial que
permitiu a expansao de novas areas de cultivo, a queda nos pregos
do produto (substituido pelo gas de cozinha) e a intensificagao da
fiscalizagdo ambiental reduziram enormemente a quantidade de
familias que se dedicam a tal atividade, diminuindo o impacto

que causava nas areas de mata.

O manguezal e o rio Mamanguape sao os dois elementos
mais importantes na ecologia da Terra Indigena e na vida
das comunidades. As atividades de pesca e coleta nesses dois
ecossistemas sao exercidas por moradores de varias aldeias e nao
apenas daquelas situadas préximas ao rio. Durante o trabalho de
campo coletamos diversos depoimentos que mencionam como
indigenas de aldeias distantes do rio Mamanguape, como Silva,
Jacaré de Sao Domingos e Grupitina vinham semanalmente ao
mangue para pescar, utilizando-se de animais de montaria em

seus deslocamentos.

Em termos organizativos, o que podemos identificar como
a unidade social basica dos Potiguara sao os grupos domésticos
(household — Wilk, 1984) ou familias extensas ou ainda “casas
focais” (Vieira, 2010). O que vem a ser a unidade social descrita
por esses nomes? Ela é ao mesmo tempo um conjunto de parentes
corresidentes, uma unidade de cooperacao para a produgao
e consumo e uma unidade territorial. Idealmente, um grupo

doméstico entre os Potiguara estd organizado em torno de trés
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geracgOes consecutivas (av0s, filhos casados e netos) que residem
no mesmo terreno, em casas separadas, mas articuladas em torno
de um conjunto de quintais de dimensdes varidveis que podem
conter fruteiras, rogas e casas de farinha. Os parentes residentes
nesses lugares, formam as familias ou parentagens, que podem
obedecer a autoridade de um dos genitores ou, na auséncia
desses, ser formado por um grupo de irmaos e cunhados. Aos
lideres desses grupos denominam de cabeca (Vieira, 2010, p.55-57).
Esse conjunto de parentes atua de modo cooperativo ao longo dos
anos visando a realizagao de atividades produtivas e de consumo,
que circulam entre as casas da mesma unidade, estreitando lagos
de solidariedade entre os parentes. As atividades realizadas por
esses parentes produzem o lugar, a unidade territorial a partir da
qual se reproduzem e interagem com outras unidades do mesmo
tipo. Para a formagao dessas unidades, geralmente reconhece-se a
preponderancia do casal fundador, que abriu o lugar, constituindo
umrogado e tornando o espaco habitavel pelos membros da familia.
Do conjunto de grupos domésticos em lugares espacialmente
proximos e inter-relacionados por casamentos e outras relagoes
de cooperagao formam-se as aldeias. Os parceiros preferenciais
para casamentos sdao buscados nos grupos domésticos vizinhos
de uma mesma aldeia, nas aldeias proximas ou entre habitantes
ndo-indigenas das redondezas. A incorporagao de nao-indigenas,
por via de casamento, aos grupos domeésticos indigenas nao é
incomum, sendo entendido que os filhos dessas unides serao
sempre indigenas (Vieira, 2010).

As condigdes de reproducao desses grupos domésticos
estdao diretamente relacionadas as possibilidades de utilizagao

dos recursos ambientais disponiveis, quais sejam terras para abrir
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rocados, fontes de dgua e rios e mangues para pesca. Na Terra
Indigena Potiguara (Sesmaria de Sao Miguel) estes recursos
estiveram invariavelmente abertos a instalacdo das familias
indigenas ao longo do século XX. Por serem abertos a ocupagao
indigena eram chamados de situagoes, onde os grupos domésticos
estabelecem os seus sitios. Enquanto na Sesmaria de Monte-Mor,
o loteamento produzido pelo engenheiro Justa Aratjo no século
XIX adicionou condicionantes especificos a partir da constituicao
das pertencoes, nome dado localmente as posses demarcadas. As
pertencgdes constituem-se como areas passiveis de serem herdadas
e até mesmo fracionadas (Vieira, 2010, p, 59). Isso abriu espago
para que ocorressem negociagoes de parcelas ou mesmo dos lotes
inteiros e a apropriagdao de um bom numero destes pela familia

Lundgren no come¢o do século XX.

Contudo, parte das familias indigenas buscou evitar essa
fragmentacao daspertencoes adiando arealizagao deinventarios dos
titulares das pertencoes, ou realizando casamentos endogamicos,
entre primos, algumas vezes herdeiros de pertencoes distintas.
Desse modo, recompunham continuamente o controle da familia
sobre as areas dessas pertengdes. Isso ocorreu em lugares como
Jacaré de Sao Domingos, Lagoa Grande e Grupitna de Cima. O
casamento com primos, com graus variados de distancia, é uma
pratica comum e continua a ocorrer como estratégia de reprodugao
social do grupo (Vieira, 2010). Contudo, o estabelecimento da
Companhia Rio Tinto sobre as pertengoes dos indios de Monte-
Mor provocou alteragdes drasticas em sua organizagao social,
submetendo através da violéncia fisica e simbdlica um grande
numero de familias a um novo arranjo territorial e organizacional

sob controle direto da fdbrica. Isso se deu principalmente nos
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lugares Vila Monte-Mor, Jaragud, Pedrinhas, Gameleira, Catolé,

Arrepia, Encantada, Trés Rios e Maria Pitanga.

4 Vila Monte-Mor

A Vila Monte-Mor ¢ um complexo arranjo residencial
urbano, situado na periferia da cidade de Rio Tinto. Abriga a
antiga sede do aldeamento de Nossa Senhora dos Prazeres de
Monte-Mor, onde existe a centendria igreja, mas também os restos
de uma unidade fabril da Companhia de Tecidos Rio Tinto e a vila

operaria que lhe dava suporte.

Para os Potiguara, a Vila Monte-Mor é o centro da topografia

historica e cultural da Terra Indigena:

Porque todos os arredores do territorio ela ti no meio. Ela td
centrada dentro do territorio, do territdrio indigena ela é o
centro. Ela td no meio. Que era aqui onde tava o nosso primeiro
aldeamento. Dentro desse espaco fisico que hoje eles construiram
as casas da Companhia [...] O nosso aldeamento era as casas de
palha que tava ali perto da igrejinha, onde foi construido [...] ali
foi dos nossos avds, nossos antepassados, né? Ai quando descia,
tinha o antigo aldeamento aqui do lado da igreja, que era a rua da
palha, né? Que era conhecida. Hoje é Aspirante Mena Barreto,
mas é conhecida como a rua da Gameleira. (Claudecir Braz, Vila
Monte-Moér, 14/06/2015)

As caracteristicas urbanas desse conjunto devem-se a
expansao da Companhia Rio Tinto, no final dos anos 1930, por
sobre os terrenos dos indios na Vila de Monte-Mor. Apds algumas
décadas de funcionamento da Fabrica e da construcao da cidade
na parte baixa, onde ficava o engenho da Preguica, o rio foi
atravessado e os terrenos da parte alta adquiridos numa investida
fulminante para a constru¢ao de uma nova fabrica e das casas para

os trabalhadores da mesma (Panet, 2002).
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AdreadeabrangénciadaaldeiaVilaMonte-Modrcompreende
a maior parte dessa zona urbana e uma extensao de zona rural que
compreende a integralidade da bacia do rio Vermelho/Preguica
com seus afluentes Arrepia, Catolé e Encantada. Nessa bacia
existe uma grande concentracao de canaviais explorados pela
Usina Miriri e fornecedores, mas também existem areas de cultivo
agricola e pecudrio dos indigenas nos lugares Rio Vermelho,
Arrepia, Barreiro, Catolé, Preguica e Encantada. Também se
faz notar a presencga de fragmentos de mata atlantica (Mata da
Preguica, Mata do Abacate, Mata do Rio Vermelho, Mata do
Arrepia, Mata do Catolé), que apesar de retalhados, conservam
grande imponéncia. O lixao da cidade de Rio Tinto estd instalado
na area do Rio Vermelho, préximo ao campo de aviagao desativado

da Companhia.

Voltando ao setor propriamente urbano, esse complexo
¢ conhecido na cidade como Vila Regina e compreende trés
unidades menores: Vila Santa Elizabete, Vila Regina e Vila Monte-
Mor. No topo do terreno, em uma grande area plana encontra-se
propriamente a Vila Monte-Mor. Uma larga avenida perpendicular
éatravessadaporseisruastransversais (Paulista, Catolé, Concérdia,
Rio Branco, Duque de Caxias e Santos Dumont). Estas ruas fazem
parte do tracado da vila operaria, apresentando uma tipologia
arquitetonica regular, com casas geminadas em lotes que possuem
entre 5m e 8m de largura e até 7Im de comprimento. Suas areas
variam de 66 a 941m?, o que confere um carater bastante especifico
a esse conjunto de habitagoes. (Dantas, 2009, p. 79). Nestes amplos
quintais, as familias plantam espécies medicinais, fruteiras e criam

animais, até mesmo de grande porte, como bovinos. O tamanho
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dos lotes e o uso produtivo dos quintais é relatado em estudos

urbanisticos, que ao tratar da Vila Regina afirmam que

Com lotes de grande profundidade e mais largos que os do
Centro, ele possibilitava que a populagio ali residente criasse
animais e cultivasse hortalicas e frutas para abastecer o “Quarto
da Companhia”, que era um importante local de abastecimento
alimenticio da populagdo. [...] Essa diferenca reafirma o carditer
rural deste 1iltimo niicleo. (Dantas, 2009, p. 79)

O conjunto arquitetonico da Vila comporta ainda prédios
publicos como praga, igrejas, gindsio, posto de saude, posto
policial, o Clube Regina e uma Escola Estadual Indigena. Alguns
edificados com os caracteristicos tijolos vermelhos das construgoes
da Companhia. Nesse mesmo estilo, encontram-se ainda as ruinas
da Fabrica Regina, localizadas na parte central da Vila. Mais
deslocado em relagao ao conjunto da Vila, e sob responsabilidade
do cacique da aldeia Jaragud, encontramos a antiga sede do
aldeamento da Preguica. Este conjunto é formado pela Igreja de
Nossa Senhora dos Prazeres, a rua Aspirante Mena Barreto (antiga
rua da Gameleira), a Vila Regina (ruas Regina I, Regina II e da
Jaqueira), o Tiro de Guerra e o Palacete dos Lundgren. O Palacete
era a residéncia construida para hospedar o Coronel Frederico Lundgren

nas suas visitas a Rio Tinto (Dantas, 2009, p. 58).

Nos anos 1990, algumas mudangas urbanisticas
aconteceram na Vila Monte-Mor, com a criacao de trés loteamentos
pela prefeitura cujos lotes foram entregues as familias para que elas
neles erguessem suas casas (Dantas, 2009, p. 97). Sao eles: o Eduardo
Genuino (1991) e o Joao Dandao (1994), na Vila Monte-Mor; e o
Romero Coutinho (1997), nas Cinco Ruas (DANTAS, 2009, p.
101).
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Apos aidentificagdo da terra indigena em 2004, os indigenas
realizaram ocupagoes nos arredores da Vila, construindo casas e
unidades produtivas nos espagos existentes. Essas novas unidades
caracterizam-se pelo grande tamanho dos gquintais, que abrigam

plantios permanentes e rogados (Palitot, 2005 e 2008).

Em todos os espagos descritos existem residéncias de
familias indigenas, em maior ou menor concentracao. A populagao
total da Vila é de mais de 5000 pessoas e os indigenas cadastrados
somam 1344 pessoas, cerca de 25% desse total. Existem muitos
casamentos interétnicos e numa mesma familia extensa podem

conviver individuos indigenas e nao-indigenas.

Quanto a forma de ocupacao, a tendéncia geral € que os
membros de um mesmo grupo de parentes estejam situados
proximos uns dos outros. Os arranjos sao multiplos. Algumas
vezes, o quintal de uma mesma casa ¢é subdividido para abrigar
os filhos e netos casados, com a construcgao de quartos, enquanto
a sala, a cozinha e o quintal da casa original permanecem como
areas comuns para toda a familia. Em outras ocasides, casas
sucessivas numa mesma rua sao ocupadas por parentes proximos.
Isso é o que ocorre na rua Santos Dumont, onde em meio a grande
concentragao de familias indigenas diversas destacam-se as casas
ocupadas pela parentela extensa dos Candidos, originarios de
Grupitina e Jacaré de Sao Domingos. Também na rua Duque de
Caxias, os filhos e netos de seu Suru e dona Maria Martins ocupam
cinco casas proximas. Padrao que se repete na rua Rio Branco, com
a familia de seu Joao Ismael. Na rua da Jaqueira, encontramos
uma concentracao de parentes da cacique Claudecir, repetindo
a mesma forma de ocupacao. Numa das areas recentemente
ocupadas, a cacique Claudecir construiu sua casa e ao redor desta,
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seus parentes mais proximos construiram suas residéncias. Na rua
da Paulista, encontram-se varios membros das familias Piloto e
Cordeiro. Estes ultimos, também presentes na rua da Gameleira,

na Regina e em Jaragua.

As atividades econdmicas desenvolvidas por essas
familias sao diversificadas e complementares. Aposentadorias,
assalariamento urbano e rural (corte de cana) e programas de
transferéncia de renda combinam-se com agricultura, criatorio
de animais, pesca no manguezal e producdo de artesanato no
cotidiano das familias, formando um complexo multifuncional de
atividades domésticas e produtivas que garantem a reproducao
das familias. Podemos citar alguns exemplos. Seu Joao Ismael, de
81 anos, foi operario da fabrica e hoje é aposentado, contudo, ainda
mantém um rogado proximo ao rio da Preguica e até pouco tempo
atras possuia uma canoa, com a qual ia pescar na maré. A canoa foi
vendida por insisténcia da esposa. Seu Suru (José Batista da Silva),
de 68 anos, veio jovem do Silva para a Vila Monte-Mor. Trabalhou
na fabrica depois dos 42 anos, por pouco tempo, a maior parte
de sua vida trabalhou exercendo atividade agricola nos arredores
da Vila. Atualmente, por problemas de coluna devido ao esforgo
fisico, ndo planta mais. E aposentado e mantém uma pequena
venda na varanda de sua casa para complementar a renda. Um
de seus filhos, Pedro, é professor na escola indigena. Seu Suru é
casado com Dona Maria Martins, neta de Pedro Belmiro. Um dos
irmaos dela, Seu Bano (Benedito Martins), de 61 anos, mora na
Vila a quase 4 décadas. Ainda hoje trabalha na agricultura junto
com seus dois filhos. Antes trabalhava em Grupitna, nas terras
da sua familia, hoje o rogado é na Mata Quadrada, perto do rio da

Preguiga.
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As areas agricolas que sao hoje cultivadas pelos habitantes
da Vila Monte-Mor originaram-se todas de areas de retomadas’,
pois até o final dos anos 1990 estavam ocupadas por plantios de
cana-de-actcar. Essas dreas correspondem a antigos setores de
ocupacao agricola nos lugares Rio Vermelho, Barreiro, Arrepia,
Catolé, Encantada e Preguica, ao norte e noroeste da Vila. Estes sao
os mesmos lugares onde o engenheiro Justa Araudjo distribuiu lotes
as familias indigenas em 1867. Nestes mesmos locais a Companhia
de Tecidos Rio Tinto promoveu um processo de despovoamento e
repovoamento com familias indigenas e ndo-indigenas, até que nos
anos 1980 todas as familias foram retiradas para a implantagao de
canaviais. No periodo dos Lundgren, muitas familias de Jaragua
e da Vila mantinham rogas no Arrepia ou iam até 14 para retirar
cipo6 e fibras para a producao de cestos e balaios. No Arrepia ha
também um cercado comunitdrio onde cerca de uma dezena de
familias da Vila criam gado. No Rio Vermelho, Barreiro, Catolé e
Encantada as ocupagdes sao com lavouras de macaxeira, batata,
inhame, feijao, milho, abacaxi e mamao, feitas por diversos indios.
Na parte alta e plana do terreno, ha plantios de cana. Proximo
ao Campo de Aviagao existem lavouras de familias da Regina
(entrevistas com Seu Otavio, 14/06/2015; Carlinhos, 12/07/2015;
Seu Etiene, 14/07/2015 e Seu Antonio Cantiliano, 14/07/2015).

5 Jaragua

A aldeia Jaragua fica imediatamente ao lado da Vila Monte-
Mor. Sua area de abrangéncia inclui parte significativa do proprio

conjunto urbanistico da Vila e uma ampla area rural que se

!'Termo nativo que designa a¢cdes de ocupagio de dreas com habitagdes ¢ rocados. Essas areas sdo
entendidas como de ocupacio indigena antetior, das quais foram deslocados. Daf entenderem que
se trata de uma reocupagdo de espacos, uma retomada.
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estende até o manguezal do rio Mamanguape. Assim, pertencem
a Jaragua as localidades Pedrinhas, rua da Jaqueira, Regina
I e II, o Casarao dos Lundgren, a rua da Gameleira, a Igreja de
Nossa Senhora dos Prazeres, o cemitério da Vila, o Porto Novo,
a antiga aldeia Gameleira® e a aldeia Jaragua propriamente dita.
O toponimo Jaragua € tao antigo quanto o do rio da Preguiga e
a ocupagao indigena nesse ponto é demonstravel desde o século
XVII (Carvalho, 2008). No século XIX, o engenheiro Justa Aratjo
menciona a existéncia de um engenho extinto e de varias posses
de indios nos lugares Jaragud, Pedrinhas, Gameleira e Porto Velho,

todos em parte alagavel.

Topograficamente, a aldeia Jaragua pode ser dividida em
duas partes, uma encosta ingreme que desce do lado esquerdo
da igreja de Nossa Senhora dos Prazeres e uma extensa planicie
aluvial em diregao ao rio Mamanguape. O riacho da Bica atravessa
aaldeiaeadquire grande volume ao se aproximar do Mamanguape.
Enormes quantidades de areia descem nas enxurradas pela rua
principal e formam-se vogorocas e atoleiros dificultando o trafego
de qualquer tipo. A vegetagao de manguezal e mata atlantica
dominam a paisagem. Os quintais arborizados e campos alagaveis

completam a cenadrio.

Essa configuracao ambiental justifica as expressdes de
alguns moradores de que Jaragua é uma vareda para o mangue; uma
beira-mar ou uma ilha. Os movimentos ciclicos da maré oceanica
chegam a ser sentidos rio acima, de modo que Jaragua ¢ um lugar
dominado pelo elemento dgua no seu cotidiano. O transito de
pescadores e catadores de caranguejos e ostras é constante em

direcao aos portos Novo e das Pedrinhas, onde dezenas de canoas

*Nio confundir a Rua da Gameleira, onde fica a igreja de Nossa Senhora dos Prazetes, com a
aldeia Gameleira entre Jaragud, Trés Rios e o Porto Novo.
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e artefatos de pesca sao guardados diariamente. A intimidade dos
moradores de Jaragud com as aguas e as atividades pesqueiras
¢ constantemente demonstrada nas narrativas sobre o cotidiano
e, apesar da dureza das atividades pesqueiras, as pessoas de
ambos os sexos demonstram orgulho e afeto pelo que fazem,
nao sendo vedado as mulheres pescarem e coletarem o que quer
que seja no manguezal. Inclusive, muitos casais, quando mais
jovens, pescavam juntos na maré (entrevistas com Seu Ninha,
Seu Julio Ventura, e Cacique Anibal, 09/06/2015; Irma Nina e Seu
Jualio Ventura, 10/06/2015; Dona Vinha, 13/06/2015; Dona Lourdes
Herminio, 14/06/2015; Dona Lenita, 13/06/2015).

Jaragua esteve sempre muito ligada a Vila Monte-Mor,
nao sé pela proximidade geografica, mas também por ser o
principal acesso ao rio Mamanguape para os habitantes da Vila.
Quando os Lundgren desalojaram as familias indigenas do antigo
aldeamento, muitos abrigaram-se no manguezal de Jaragua. As
familias Barros e Batista de Freitas buscaram refiigio no manguezal
nesse momento. Ali, ja residiam os membros da familia Ventura.
Em 1867, o engenheiro Justa Aratjo demarcou uma posse em
Jaragua para o indio Francisco Ventura de Faria. Um dos nossos
entrevistados, seu Julio Ventura, de 76 anos, ndo conseguiu se
recordar de nenhum antepassado com esse nome, mas, foi enfatico
ao afirmar que os Ventura sao a familia mais antiga de Jaragua.
Outros entrevistados corroboraram essa informacgao. Seu Julio
também ressaltou a intimidade de seus familiares com o universo
aquatico da aldeia dizendo, com orgulho: a familia Ventura sé nio
fez nascer dentro d’agua. Mas nasceu na beira-mar em Jaragud. Uma
outra parentela extensa que reside na aldeia Jaragua € originaria

de Grupitina de Cima. Sao os descendentes de Joao Néris, que
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casou com as irmas Julia e Rosa, filhas de Silvino Gongalves (Vieira,
2010). Essa familia de muitos filhos estabeleceu-se inicialmente na
Gameleira e depois teve que se mudar para Jaragua em virtude da

expansao canavieira naquela drea.

O arranjo das unidades residenciais em Jaragua se da na
forma de um comprido arruado que lembra uma letra Y com uma
“perna” saindo na sua parte inferior em direcao ao Porto Novo.
Essa concentracao habitacional é resultado de um movimento
realizado nos anos 1980 quando a Usina Japungu transferiu mais
de 40 familias das Pedrinhas e 85 familias da Gameleira, quase
todas para Jaragua. Nesse momento, os quintais das familias que ai
viviam tiveram que ser subdivididos, reduzindo-se enormemente
o espago lateral entre as casas. Entre as familias transferidas
da Gameleira encontrava-se a familia extensa dos Néris, como
ja vimos. Das Pedrinhas, veio a familia de seu Julio Ventura,
atemorizados pela introducao de 300 cabecas de bois-bufalos
na parte alagadica do terreno. O proprio espaco da aldeia havia
sido tomado pelo canavial que vinha até o quintal das casas. E
constrangia as possibilidades de reproducao social das familias

(entrevista com Sandro Medeiros, Jaragua, 06/08/2015).

As areas agricolas utilizadas pelas familias da aldeia
Jaragua estao distribuidas pelos lugares Pedrinhas, Gameleira e
rio da Sementeira. Até cerca de dez anos atras a maior parte desses
terrenos das chas e dos baixios eram ocupados por canaviais da
Usina Japungu. Paulatinamente, os indios foram ocupando essa
area com atividades agricolas e pecudrias. O solo cansado e uma
praga de lagartas tem desestimulado os plantios na parte mais alta
do terreno, junto a PB-041. J& na parte baixa, o solo aluvial e a
existéncia de 9 nascentes perenes possibilitam uma diversificada
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atividade agricola familiar. Apesar de estreitos, os quintais da
aldeia Jaragua comportam grande diversidade de cultivos que
incluem fruteiras, temperos, plantas medicinais e criatorio de
animais. O cultivo de hortaligas é bastante desenvolvido dada a
proximidade com as cidades de Rio Tinto e Mamanguape, que
absorvem parte dessa producao doméstica e feminina, em sua
maior parte. Algumas familias criam gado confinado, duas a trés
reses por quintal (Aratjo, 2015). Também ha o criatdrio e engorda
de caranguejos e goiamuns em pneus de trator cimentados ao

chao, denominados de caritds.

Ainda assim, Jaraguad é um lugar de concentragao e
reproducdo de mao-de-obra para as usinas de cana-de-agtcar
da regido, que ai contratam trabalhadores por periodos de safra.
Sidnei Peres havia notado e descrito essas relagdes de trabalho
no relatério de identificacdo da Terra Indigena (2004), que eram
entao praticamente as unicas atividades econdmicas exercidas,
dada a exiguidade de terras disponiveis naquele momento. Porque
o trabalho que tem aqui: mangue e cana. Usina. Quando a Usina para
esse povo que tdo aqui tudinho, cai dentro do mangue. Quando ndo é no
mangue é na mata. (Sandro Medeiros, Jaragud, 06/08/2015). A safra
da cana-de-agticar ocorre no segundo semestre do ano em época
pouco propicia a coleta do caranguejo, que encontra-se em fase
de troca da carapaga, soltando o que os indios chamam de [eite.
Quando acaba o periodo de trabalho nas usinas, os caranguejos
ja estdo em fase ideal de coleta, a partir do més de dezembro.
Atualmente, esses vinculos de trabalho ainda se mantém, mas
sao complementares as atividades no manguezal e na agricultura.
Assim, o assalariamento na industria canavieira ainda ¢ uma
importante fonte de recursos monetdrios para os habitantes da
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aldeia (cf. entrevista com Seu Ninha, Seu Julio Ventura e Cacique
Anibal, Jaragua, 09/06/2015).

6 Mobilizacio Etnica Pos-industrial

Talvez o que mais cause estranheza ao observador que
nao conheca a histdria local seja o fato de como foi possivel,
ap6s décadas de dominio dos Lundgren, a reorganizacao das
familias indigenas da Vila Monte-Mdr e Jaragua enquanto uma
unidade social efetiva e eficaz em seus empreendimentos. Esse
fato merece uma breve contextualizagao histérica e socioldgica
para que se fagca compreensivel, elucidando de vez a possivel
estranheza da organiza¢dao de um grupo indigena num contexto
urbano pos-industrial. Dois conjuntos de fatores se somam nesse
entendimento, de um lado, as proprias caracteristicas intrinsecas
ao projeto politico e econdmico autocratico dos Lundgren e, do
outro, a perenidade e flexibilidade das formas de organizacao
social dos grupos domésticos indigenas, contrapostas ao pano
de fundo dos sucessivos processos de territorializagao (Oliveira,

2004) em aldeamentos, vilas de indios e terras indigenas.

O dominio dos Lundgren em Rio Tinto baseava-se no
estabelecimento e manutencdao de relacOes sociais fortemente
hierarquizadas, tendo como seu ponto maximo de autoridade a
propria personalidade do Coronel Frederico, que enfeixava todas
as relagoes em torno de si. Tudo na cidade pertencia a Fabrica,
do trabalho a moradia, do lazer a religiao, pois até as igrejas e
os prostibulos eram propriedade da Companhia. Dessa forma, os
vinculos sociais s6 podiam existir numa tnica direcao: a vertical,
ou eram ascendentes (obediéncia) ou descendentes (mando),

percorrendo uma cadeia de relagdes assimétricas. Para viver em
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Rio Tinto era preciso estar ligado ao coronel de alguma forma,
e a mais amplamente disponivel era como trabalhador (operario
ou agricola). Apesar dos diferentes graus de hierarquia interna
dos trabalhadores a subordinacao social aos Lundgren era o que
ligava todos os habitantes de Rio Tinto, enquanto unidade social.
O poder discricionario da Companhia terminava por igualar os
diferentes niveis de funciondrios e trabalhadores num tnico plano
de obediéncia e submissao (Egler, 1986; Panet, 2002; Vale, 2008).

Nesse sentido, Frederico Lundgren era um inimigo
ferrenho da sindicaliza¢ao dos trabalhadores, pois a organizacao
trabalhista estabelecia vinculos horizontais entre os mesmos,
criando modalidades de organizagdo social concorrenciais a
estrutura de poder que ele havia montado (Egler, 1986; Panet,
2002; Vale, 2008). Mesmo ap0s a morte do Coronel, a Companhia
se esforgou para continuar organizando a vida na cidade dessa
forma. Sua tendéncia era promover a atomizacao das relagoes entre
os empregados, tornando-se ela mesma a tinica fonte legitimadora
da vida social. As familias indigenas foram envolvidas nesse
processo e experimentaram, junto aos outros trabalhadores os

constrangimentos desse modo de vida.

Quando o poder dos Lundgren arrefeceu a partir de um
ponto sem volta e a cidade de Rio Tinto foi atirada num longo
processo de decadéncia e estagnacao, a sociedade local percebeu
que o elemento mais forte que a mantinha coesa era a obediéncia ao
regime de poder dos Lundgren. Os rearranjos politicos necessarios
a uma maior emancipagao social da vida em Rio Tinto encontram-
se ainda entravados pelas estruturas de poder remanescentes
da Fébrica. Entre elas, a propriedade monopolista da maioria
dos terrenos urbanos e dos imoveis ai construidos. Pressionada
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ainda pela concentragao da propriedade fundidria na zona rural,
a cidade se ressente da falta de espago e liberdade para crescer e/
ou transformar-se a partir de dentro (Panet, 2002; Dantas, 2009).
Diferentes grupos tém buscado se organizar na cidade, mas nao
conseguiram ir muito além da constituicao das mesmas redes da
politica clientelista municipal e das associagdes de moradores.
A maior demanda, que é a transferéncia da propriedade das
casas habitadas da Companhia para os seus inquilinos, nunca foi
intentada seriamente, servindo de bandeira politica em momentos

eleitorais.

Neste contexto de redefini¢ao das relagdes sociais apds a
retirada de um poder autocratico os grupos politicos mais eficazes
sdo aqueles que conseguem encontrar elementos de agregacao
social paraalém daquelasituagao de subordinag¢ao que os unificava.
As familias indigenas possuiam esses elementos na forma de
relagoes de parentesco, que operam num nivel mais horizontal e
mais basico que a dependéncia ao poder dos Lundgren. Foi a partir
dessas relagoes, e das memorias que elas carregam, que puderam
encontrar um caminho de organizagao autonomo em relagao aos
demais poderes instituidos em Rio Tinto. As relagdes de parentesco
difusas e emaranhadas que unificam as familias indigenas da Vila
Monte-Mor e Jaragua permitiram que se distinguissem das demais
familias de moradores, trazidas de fora para trabalhar na fébrica,
e criassem as condicdes de solidariedades horizontais necessarias

para sustentarem uma forma reivindicativa organizada.

Nesse sentido, o sucesso dessa forma organizativa
dependeu também da atualizacdo dos vinculos que essas redes
de parentesco possuiam junto as familias residentes em Marcagao
e nas Terras Indigenas Potiguara e Jacaré de Sao Domingos. Os
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Potiguara de Monte-Mor conseguiram viabilizar-se como grupo
étnico a partir desse duplo movimento, interno e externo. Interno,
de intensificacao dos antigos lagos de parentesco — esgarcados pelo
dominio da fabrica, mas nao extintos; externo, de diferenciacao
em relacao aos outros moradores e de reaproximacao com os
demais nucleos indigenas da regidao. Depois de muitas décadas,
instituiram-se novamente como uma coletividade marcada por
origens e interesses comuns, na contracorrente de forgas politicas
e econOmicas que os pretendiam, novamente, subordinados e

atomizados.

A condigao organizativa horizontal baseada na atualizagao
de relagoes de parentesco e vizinhanga anteriores a chegada dos
Lundgren foi, portanto, o elemento fundamental para o sucesso de
suas reivindicagoes por reconhecimento oficial e por reconstituigao
territorial. Os meios praticos propiciatdrios para esse projeto foram
conseguidos através tanto da realizacao de reunides organizativas,
de gestoes direcionadas as organizagdes da sociedade civil e
orgaos de Estado (Funai, Ministério Publico); quanto de atos
performaticos, como o ritual do Toré e as retomadas. Através deste
ritual, a sua condigao indigena passou a ser experimentada sob um
novo regime de visibilidade, dessa vez publica e aberta, quando
se manifestavam em grupo nas ruas e pragas da Vila Monte-Mor,
Jaragua e Marcagao. Ao dancarem o Toré expunham-se a todo
tipo de observagao e comentario, incluindo pilhérias e escarnios.
No entanto, mantiveram a pratica, que os diferencia e unifica em
oposi¢ao aos outros segmentos sociais que nao podem realizar

esse ritual.

Por fim, de estigma social ou memoria doméstica, a condigao
de caboco foi alcada a posicao de qualificativo étnico publicamente
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manifesto e tornou-se o critério fundamental de mobilizagdo e
organizacgao social das familias indigenas nas localidades da Terra
Indigena Potiguara de Monte-Mdr, possibilitando a manutengao
de diferengas socialmente significativas em relacao aos demais

habitantes nao-indigenas desses lugares.

Em resumo, os Potiguara de Monte-M&r se consideram
segmentos distintos da sociedade mais ampla por reconhecerem
na sua condic¢ao de cabocos um vinculo autdctone com as terras da
antiga Sesmaria de Monte-Mor, o que os diferencia dos demais
moradores de Rio Tinto e Marcagao, trazidos para trabalhar na
Fabrica ou na agricultura, e os vincula aos indigenas da Baia da
Traicao, antiga Sesmaria de Sao Miguel. De modo operacional,
consideram que os vinculos genealogicos, as memorias que apenas
eles compartilham, as atividades na agricultura e no manguezal
e a disposicao social para se apresentarem publicamente como
indigenas, suportando ofensas e zombarias, os constituem como
grupo singularmente organizado, com uma origem propria e
objetivos comuns que se refletem na demanda pela demarcacao da
Terra Indigena. Terra esta que é entendida como suporte material

para a continuidade da sua existéncia enquanto grupo.

Referéncias

AMORIM, Paulo Marcos de. Indios camponeses: os Potiguara
de Bahia da Trai¢ao. Museu Nacional Dissertacao (mestrado em
Antropologia), Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 1970.

ARAUJO, Marianna de Queiroz. Entre terreiros, rocados
e marés: um estudo sobre a organizacao doméstica entre

98



os Potiguara do Litoral Norte da Paraiba. Rio Tinto. UFPB.
Bacharelado em Antropologia. (Monografia de Graduagao). 2015.

AZEVEDOQO, Ana Lucia Lobato de. ‘A terra somo nossa’: uma
analise de processos politicos na construcao da terra potiguara.
Rio de Janeiro. Mestrado em Antropologia Social - MN-UFR].
1986.

BRITO, Maria de Fatima Campelo. Relatdrio dos estudos de
identificacdo da T. I. Potiguara de Monte-Mor. Recife, FUNAI,
1996.

CARELLI, Vincent. Repressao acaba reduzindo autodemarcacao
Potiguara. Aconteceu Especial (numero 14) — Povos Indigenas no
Brasil 1983. CEDI. Sao Paulo. 1984. P. 139-144.

CARVALHO, Juliano Loureiro de. Formacao Territorial da Mata
Paraibana. 1750-1808. Dissertacao (Mestrado em Arquitetura e

Urbanismo) — Faculdade de Arquitetura. Universidade Federal
da Bahia, Salvador, 2008.

DANTAS, Anna Aline R. S. Rio Tinto, impacto do declinio
econOmico na organizacao espacial. Joao Pessoa. UFPB.
Programa de Pés-Graduacgdao em Engenharia Urbana (Dissertagao
de Mestrado). 2009.

EGLER, Tamara Tania Cohen. “Moradia e Trabalho em

Rio Tinto”. In: Rela¢des de Trabalho e Rela¢des de Poder:
Mudancas e Permanéncias. Mestrado de Sociologia — UFC —
Ntcleo de Estudos e Pesquisas Sociais (NEPS). Fortaleza — CE,
1986.

FERNANDES, Joao Batista. O Extinto Rio Tinto. Recife:
Imprensa Universitaria, 1971.

99



FIALHO, Vania. Relatério de identificacio da Area Indigena
Jacaré de Sao Domingos. Recife. FUNAI, 1988.

GOES, Raul de. Um sueco emigra para o Nordeste. Rio de
Janeiro: José Olympio, 1963.

MENDONCA, Aldo Silva de. Luta camponesa e processo
identitario em Mamanguape-PB: o caso de Itapecerica.
Dissertagao de Mestrado. Programa de Pés-Graduagao em
Antropologia. UFPB. Joao Pessoa. 2012.

MURA, Fabio e SILVA, Alexandra. Organizacao doméstica,
tradicao de conhecimento e jogos identitarios: algumas
reflexdes sobre os povos ditos tradicionais. In, GRUNEWALD,
Rodrigo de Azeredo e VALLE, Carlos Guilherme do (orgs.)
Dossié Povos e Comunidades Tradicionais. Raizes, v. 33, n. 1,
jan-jun/2011. Campina Grande. UFCG. 2011.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. “Uma Etnologia Dos ‘Indios
Misturados’? Situacao Colonial, Territorializacao e Fluxos
Culturais”. In: A Viagem da Volta. Etnicidade, Politica e
Reelaboracao Cultural no Nordeste Indigena. Rio de Janeiro,
Contra Capa. 2004.

PALITOT, Estévao Martins. Os Potiguara da Baia da Traicao
e Monte-Mor: histdria, etnicidade e cultura. Dissertagao de
mestrado, PPGS/UFPB. 2005.

PANET, Amélia et all. Rio Tinto: Estrutura Urbana, Trabalho e
Cotidiano. Joao Pessoa: Unipé Editora, 2002.

PERES, Sidnei Clemente. Relatorio dos novos estudos de
identificacdo e delimitacao da Terra Indigena Potiguara de
Monte-Mor. Brasilia. FUNALI, 2004.

100



VALE, Eltern Campina. Tecendo fios, fazendo histodria: a atuacao
operaria na cidade-fabrica de Rio Tinto (Paraiba, 1959-1964).
Fortaleza. UFC. Programa de Pds-Graduagao em Historia
(Dissertacao de Mestrado). 2008.

VIEIRA, José Glebson. Amigos e competidores: politica
faccional e feiticaria nos Potiguara da Paraiba. Tese (doutorado
em Antropologia). Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2010.

WILK, Richard. “Households in process: agricultural change
and domestic transformation among the Kekchi Maya of
Belize”. In: R. McC. Netting; R.R. Wilk; E. J. Arnold (editors),
Households. Comparative and Historical sutdies of the domestic
group. Berkeley: Univesity of California Press. 1984.

OUTROS DOCUMENTOS

VILLARES E SILVA, Luis Fernando. Informacao N° 285/PGF/PG/
FUNAI/2005. Processo N° 08 620.1821/2000 (02 Vol.) Interessados:
grupo indigena potiguara. Assunto: identificagao e delimitagao
da terra indigena potiguara de Monte-Mdr. Disponivel em http://
www.funai.gov.br/procuradoria/docs/Parecer%20T1%20Potigura%?20
Monte-Mor.doc Acesso em 23 de agosto de 2010.

Caderno Territorial Zona da Mata Norte — PB. MDA (2015) a
partir dos Censos Demograficos do IBGE de 2000 e 2010.

Relatdrio Preliminar de Desenvolvimento Integrado — Municipio
de Rio Tinto. Brasilia. Ministério do Interior. 1972.

IBGE. Censo Demografico 2010. Caracteristicas gerais dos
indigenas. Resultados do universo. IBGE. Rio de Janeiro. 2012.

101


http://www.funai.gov.br/procuradoria/docs/Parecer TI Potigura Monte-Mor.doc
http://www.funai.gov.br/procuradoria/docs/Parecer TI Potigura Monte-Mor.doc
http://www.funai.gov.br/procuradoria/docs/Parecer TI Potigura Monte-Mor.doc




O COLETIVO DE PESQUISA PELA
VALORIZACAO DOS SABERES
POTIGUARA

Jan Linhart

Maika Bueque Zampier

Pedro Eduardo Pereira “Kaaguasu”
Antonio Pessoa Gomes “Caboquinho”
Leonardo Cinésio Gomes

Iracilda Cinésio Gomes

Iranilza Cinésio Gomes Felix

1 Introducao

Uma das carateristicas mais marcantes do vale de
Mamanguape ¢ de ser habitado pelo maior povo indigena do
nordeste brasileiro, os Potiguara. Como inimeros outros povos,
os Potiguara tiveram que enfrentar fortissimas imposi¢oes da
parte da sociedade dominante, desde a invasdo europeia a mais
de 500 anos atras, até hoje. Uma das imposi¢Oes mais fortes foi a
hegemonia do saber dominante e a negagao sistematica dos seus
saberes origindrios, da sua lingua, da sua religidao, da sua cultura,
da sua maneira de ser. Apesar da retorica humanista, a episteme
moderna que veio substituir a hegemonia catdlica, junto a entrada
do capital e da industria no vale do Mamanguape, somente

agravou a situagao do povo Potiguara.

Preocupados com a deslegitimacdao dos conhecimentos e
valores do povo Potiguara, e com o desafio de dar continuidade

cultural nas futuras gerac¢oes, formamos um grupo de académicos
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indigenas e nao-indigenas para pesquisar e compreender melhor
a complexidade dos atuais desafios e construir fundamentos
para possiveis solugoes. O Coletivo de Pesquisa pela Valorizagao
dos Saberes Potiguara conta atualmente com dez pesquisadores
indigenas acompanhado por dois professores nao indigenas e é
vinculado ao GEPeeeS/UFPB!.

Dentro desse trabalho coletivo elaboramos projetos de
pesquisafocandoasinter-relagoes desiguaisentre osconhecimentos
indigenas e as ciéncias modernas que identificamos como uma
das principais causas da deslegitimacao e desvalorizagao tanto da

heranga cultural quanto das demandas dos povos originarios.

As ciéncias modernas representam uma parte integral da
conjuntura sdcio-epistémica (MORIN, 2005; BOURDIEU, 1992;
LYOTARD, 1986) chamada “modernidade” ou “modernidade/
colonialidade” (ESCOBAR, 2003) onde funcionam como aparelho
de producao e legitimacao de um saber-poder (FOUCAULT, 1978)
hegemonico. Essa hegemonia é legitimada pelo enorme sucesso
do método cientifico em gerar conhecimentos aptos para dominar
tecnicamente o mundo fisico (WEBER, 2002) e produzir tecnologias
que geram lucro. Sem duvida, as ciéncias modernas geram mais
conhecimentos que qualquer outra proposta epistemologica
na histdria humana, e segunda a sua logica universalista, esse
conhecimento sera o suficiente e o tnico conhecimento valido
para descrever e explicar o universo. Porém, as ciéncias modernas
demonstram dificuldades em explicar certos fendmenos® de
forma coerente, e de integrar outros conhecimentos culturalmente

distintos® para fazé-los acessiveis a uma compreensao cientifica

! Grupo de Estudo e Pesquisa em Educagio, Etnia e Educagio Solidaria vinculado 2 UFPB.

2 Por ex. o fenémeno da consciéncia ¢ da subjetividade, o efeito placebo, homeopatia e outras
terapias alternativas, rituais de cura, e outros fenémenos “nao-causais” (STILLFRIED, 2010)

> Por ex. saberes performativos e narrativos como os mitos ¢ rituais em tradicoes orais, ou a
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mais ampla e profunda (LINHART, 2008, 2012; FEYERABEND,
1977, LYOTARD, 1986, HUIZER, 1989). Visto como “crencgas”,
os conhecimentos indigenas sdo reinterpretados dentro da
paradigmatica cientifica, desconsiderando os modelos émicos*
(proprios) de explanacao e todo tipo de conhecimento oral de forma
geral. A ciéncia nao nega, por exemplo, a poténcia de certas plantas
medicinais utilizadas pela medicina tradicional. Porém, a sua
poténcia é explicada como efeito dos seus componentes quimicos,
e ndo da sua forga vital ou espiritual. Efeitos positivos de rituais
de cura sao tomados como efeitos “placebo”, desconsiderando
(HUIZE, 1989; STOLLER & OLKES, 1987; CUNHA, 2007.), assim,
os modelos explanatorios apresentados pelos conhecimentos orais

e performativos dos proprios povos origindrios.

Esta situagdo ¢ problematica porque, deslegitimando
conhecimentos culturalmente diferentes a nivel epistermoldgico
como “nao-cientificos”, também desvaloriza as demandas politicas
enquanto povos indigenas por autonomia cultural, que sao
baseadas nos seus conhecimentos e valores (LINHART, 2008 e 2012;
HORNBACHER, 2005). Ou seja, enquanto os saberes indigenas
continuarem desqualificados como “nao cientificos” de fato nao
existe um verdadeiro reconhecimento das culturas indigenas
como equivalentes a cultura dominante, e assim permaneceremos

numa postura eurocentrista.

O projeto de pesquisa elaborado pelo Coletivo de
Pesquisa pela Valorizacao dos Saberes Potiguara visa consolidar
o conhecimento auto-etnografico do povo Potiguara e construir
métodos de integracao dos saberes Potiguara e do saber chamado

cientifico, para um reconhecimento pleno das culturas indigenas

medicina tradicional.
* Uma descricdo émica parte do ponto de vista, dos conceitos e defini¢des dos pesquisados.
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enquanto sistemas de saber. Deste modo espera-se contribuir ao
trabalho na area da educagao indigena para dar continuidade nas
futuras geracoes, e trazer efeitos positivos em relagao a valorizacao
dos conhecimento indigenas, e consequentemente, fortalecer as

reivindicagOes politicas do povo Potiguara.

No seguinte apresentaremos a experiéncia recente do
trabalho do Coletivo de Pesquisa pela Valorizacao dos Saberes
Potiguara que, embora ainda em estado embrional, exemplifica
o potencial e a necessidade de uma cooperagao entre a academia
e a sociedade civil, neste caso representado pelos militantes do

movimento indigena Potiguara.

Comecaremos com um breve esbo¢o do contexto etno-
histéricodo povoPotiguara, seguido porumresumo caleidoscdpico
do discurso sobre o universalismo cientifico e a relagdao entre a
ciéncia moderna e conhecimentos indigenas. Uma vez pincelado o
contexto, segue um relato de experiéncia do trabalho do Coletivo
de Pesquisa pela Valorizacao dos Saberes Potiguara, da sua
origem, dos objetivos e métodos, e do atual andamento do projeto

em questao.

2 Breve Histdrico sobre os Potiguara

Os Potiguara estao localizados no litoral norte da Paraiba
em relativa proximidade a capital de Joao Pessoa (somente uma
hora de viagem). A sua populagao de aproximadamente 20.000
mil individuos vive distribuida em 32 aldeias dentro das suas
terras indigenas, atualmente cobrindo mais de 33.000 hectares,
localizadas nos municipios de Baia da Traicao, Marcacao e Rio

Tinto.
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Sua organizagao politica é composta por um Cacique em
cada aldeia, auxiliados pelo Cacique Geral. Os Caciques das
aldeias sao escolhidos pelos préprios indigenas da referida aldeia
para representd-los nos movimentos indigenas e s6 sairao quando
aquela comunidade achar que o Cacique ndo mais a represente
nas reunioes para discussao dos direitos coletivos em melhoria da

sobrevivéncia daquela aldeia.

Na Baia da Traicao temos treze aldeias, sendo elas:
Akajutibir6, Sao Miguel, Laranjeiras, Santa Rita, Tracoeiras,
Benfica, Sao Francisco, Cumaru, Lagoa do Mato, Alto do Tamba,
Forte, Silva e Bento. No municipio de Marcagdao temos quinze
aldeias, que sao: Jacaré de Sao Domingos, Lagoa Grande, Ybykuara,
Trés Rios, Brejinho, Tramataia, Camurupim, Val, Caieiras, Jacaré
de Cezar, Carneiras, Estiva Velha, Grupiuna, Coqueirinho e os
Candidos. Ja no municipio de Rio Tinto temos apenas quatro
aldeias sendo elas: Monte Mor, Jaragua, Silva de Belém e Mata

Escura.

Essas aldeias ficam dentro de trés Terras Indigenas (TI).
Sendo elas TI Potiguara de Sao Miguel, tendo sua situagao
homologada e registrada. TI de Jacaré de Sao Domingos, também
homologa de registrada e a TI de Monte mor que foi Declarada e

hoje encontra-se em processo de homologacao.

Os Potiguara também tem sua ramificacao familiar em
outros estados. No estado do Ceara é onde encontramos um
grande contingente de Potiguara bem representativo com uma

longa historia de luta pelos seus ideais.

Nao se pode falar na Paraiba sem mencionar o nome
dos Potiguara. Esse Povo Indigena lutou bravamente contra os

europeus pela Conquista desse estado. Foi nas margens do rio
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Sanhud que houve grandes batalhas sangrentas, onde muitos
Potiguara tombaram na luta e hoje vemos que a historiografia
contada por nao indigenas esquece de mencionar fatos tao

interessantes que surgiram naquela época.
Fonte: CARDOSO & GIMARAES,2012

Isso mostra que a historiografia é escrita muitas vezes
por pessoas que nao sao conhecedoras desses fatos, omitindo
uma parte importante da histéria. Muitos escritos passaram
pelas nossas aldeias, fizeram suas pesquisas, publicaram seus
livros, mas nao levaram em conta a especificidades desse povo.
Escreveram livros... Mas nunca terao o conhecimento cosmoldgico
que cada indigena Potiguara carrega consigo. Os verdadeiros
ensinamentos sao hereditarios e s6 os Potiguara que sao guardides
dessa sabedoria. Sabedoria essa que vai além do conhecimento
cientifico, aflora a dentro do seu eu, nos ensinamentos de curas,
nas estratégias de sobrevivéncia e na pacifica harmonia com seu

povo.

Em seus rituais sao inseridos elementos da natureza
como forma de wunificagdo de corpo+espiritotterra. Esses
elementos sagrados fazem com que os indigenas estejam ligados
com a natureza simultaneamente, havendo aquele respeito e

reciprocidade dos indigenas com a natureza.

Sao cantados versos relacionados a seres mitoldgico da
sua cultura, pedindo protecao e livramentos. Alguns canticos sao
cantados na sua lingua Tupi Potiguara:

“Xe Tupad, Xe Tupa, Xe Potiguara. Foi Tupa, Foi Tupa, Sou

Potiguara.
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Xe Potiguara Ko Tupa yby pupé; Sou Potiguara nesta Terra

de Tupa;

Arur arara, karatina, arur xéxeu, Tem uma arara, carauna e

xéxeu,

Opd-gityrd ybak-yguara, Todos passaros do céu,

O-i-me’eng Tupd ixébe, Quem me deu foi Tupa.”

Os Potiguara sao um dos poucos povos que ainda habitam
no local onde foram encontrados pelos conquistadores europeus
a 500 anos atrds; tem uma histéria marcada pelo contato do nao
indio onde foram impedidos de falar sua lingua materna, sofrendo
etnocidios e genocidios, mas também 500 anos de resisténcia, luta
e sobrevivéncia. O resultado é um maior grau de conscientizagao e
de organizacao politica entre os Potiguara. Tiveram que relacionar-
se com 0s varios atores e instituicoes da sociedade dominante.
Vivendo uma situagao intersocietaria (PALITOT, 2005), a sociedade
Potiguara construiu-se através das fricgdes entre as culturas. Como
em muitos outros povos que sofreram grande perda cultural,
a constru¢do de uma identidade étnica como “indigenas” e
“Potiguara” pode ser compreendido, dentro do contexto politico,
como estratégia de sobrevivéncia, autonomia e terra (LINHART,
2008; PALITOT, 2005). Esse processo de “reindigenacao” resultou
em uma consciéncia elevada em relagao aos diacriticos que separam
o imagindrio “indigena” do “ocidental”, ou seja, dos elementos
culturais considerados genuinamente “indigenas” justapondo-os
aos considerados “ocidentais” (PALITOT, 2005).

Devido a sua atividade politica e a proximidade das areas
urbanas de Rio Tinto, Mamanguape e Joao Pessoa, hoje a educagao
escolareacadémicatemum papelimportantenavidadosPotiguara.

Nas varias escolas indigenas das aldeias Potiguara estudam mais
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de dois mil alunos. Os professores indigenas estao organizados na
Organizagao dos Professores Indigenas Potiguara (OPIP). Desde
2009,aUFCG vem oferecendoaLicenciaturaIndigena (noambitodo
PROLIND) para 48 professores Potiguara. Cerca de 400 Potiguara
estudam em cursos superiores de instituigdes privadas e publicas,
muitos destes no campus IV da UFPB localizado em Mamanguape
e Rio Tinto, em direta vizinhanca das suas terras indigenas. Uma
boa parte dos estudantes Potiguara, reconhecendo a sua etnicidade
e o seu vinculo com as suas comunidades indigenas, organizaram-
se na Associagao Universitaria Potiguara (AUP) com atualmente
cerca de 180 membros’. Devido ao contexto altamente politizado,
os estudantes e professores dessas organizagdes destacam-se por
um alto nivel de consciéncia em relacao as diferencas entre o

imagindrio indigena e o cientifico.

3 Aspectos Sociais da Ciéncia Moderna

A ciéncia é, antes de tudo, uma instituicao social (LATOUR,
1986); porém, ela também ¢ uma episteme (FOUCAULT, 2000), ou
seja, uma forma especifica de conceber o mundo. Varios autores
chamam a atengao para este fato e existe hoje uma longa tradicao
no meta-discurso autocritico da ciéncia que compreende a prdpria

ciéncia como seu “objeto” de pesquisa.

Max Weber (1919) foi um dos primeiros a chamar a atencao
para as condigdes socioecondmicas dos cientistas, e as implicagoes
das regras sociais que governam a selecao arbitraria das pessoas
legitimadas a produzirem e reproduzirem conhecimentos
“cientificos”. Para Weber, as ciéncias modernas sdao produto

de um processo socio-historico® milenar de intelectualizagao,

> Comunicagio pessoal com jovens liderancas da AUP.

¢ Robert Merton (1970), inspirado pelo famoso ensaio de Max Weber, O Espirito do Capitalismo ¢ a
Etica Protestante, ¢ seguindo a linha de Durkheim (1912) que vé a ciéncia enraizada no pensamento
magico e religioso (BOUDON 1995), relaciona o aparecer das ciéncias modernas com a ética
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direcionado a dominacdao do mundo mediante o calculo, ao
“desencantamento do mundo”. Mas esta intelectualizacao nao
levara a uma melhor compreensao acerca da vida — ela meramente
explica como o mundo funciona, mas nao por que ou para que.

Sempre provisorias, as ciéncias negam qualquer verdade ultima.

Qual é, entao, sob estes pressupostos, o sentido da ciéncia
como profissao, apds o naufragio de todas as antigas ilusdes:
‘caminho para o verdadeiro ser’, ‘caminho para a verdadeira arte’,
‘caminho para a verdadeira natureza’, ‘caminho para o verdadeiro

Deus’, ‘caminho para a felicidade auténtica’ (idem., p. 12)?

Também Gaston Bachelard (2002) via o conhecimento
cientifico como construgao e resultado de processos historicos de
formagao de uma relagao especifica do homem ocidental com o
mundo e com a vida. Fatos cientificos sdo produzidos, respondem
perguntas e utilizam instrumentos de medi¢dao construidos em
base de pressupostos tedricos e cosmoldgicos. O desenvolvimento
das teorias cientificas nao se da a partir de um simples acimulo
de conhecimento, sendao é marcado por rupturas com teorias
anteriores. Bachelard antecipa assim, o conceito da mudanca
paradigmatica pregado por Thomas Kuhn (1998), que o progresso
cientifico se da em forma de revolugOes cientificas; estas seriam
produto de intui¢Oes, coincidéncias e fatores sociais, e ndao do

mero acumulo de dados induzidos pelos fatos.

Ja o filésofo Paul Feyerabend (1977), apoiando-se na
andlise de Kuhn e em dados histdricos, critica a metodologia
cientifica e a desmascara como ideoldgica’ e governada por
interesses particulares. As ciéncias, como qualquer outro método

protestante, que teria fomentado a divida metddica e o espitito critico (Merton Theory).
"Karl Mannheim (1929) ja apontou o caréter ideoldgico de qualquer tipo de conhecimento.
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epistemoldgico-heuristico, seriam baseadas na “contra-indugao”,
ou seja, em intui¢des e ad hoc postulados nao falsificaveis, que
seriam somente posteriormente justificadas teoricamente através
de discursos racionalizantes e por meios retoricos. Mais ainda, a

“contra-inducao” seria um sine qua non para o progresso cientifico.

Combinando essa observagao com a percepcao de que
a ciéncia nao dispde de método especial, chegamos a
conclusdo de que a separacao entre ciéncia e nao-ciéncia nao
é apenas artificial, mas perniciosa para o avanco do saber. Se
desejamos compreender a natureza, se desejamos dominar
a circunstancia fisica, devemos recorrer a todas as ideias,
todos os métodos e nao apenas a reduzido numero deles
(idem., p. 462.).

Sociologos como Bloor (1980) e Barnes (1974) afirmam
que os principios da produgado cientifica nao se distinguem
fundamentalmente da producdo de outros conhecimentos, por
exemplo de conhecimentos madgicos. Segundo eles, a ciéncia
moderna ¢ parte de uma cultura especifica, da cultura ocidental,
e deve ser objeto de estudos socioldgicos igual a qualquer outro
sistema de conhecimento. Essa visao relativista, conhecido como
Programa Forte, nega a existéncia de qualquer racionalidade
ou verdade universal. Objetividade e racionalidade cientifica
aparecem como resultados de jogos linguisticos que servem aos

interesses de certos grupos socioculturais (FREEDMAN, 1998).

Bruno Latour critica o Programa Forte por seguir um
programa filosofico de cunho relativista, deslegitimando as
ciéncias exatas enquanto ignora a resultante relatividade dos seus
proprios achados socioldgicos. Latour (1987) tenta olhar para
dentro da caixa preta das historias de origem dos conhecimentos
cientificos. Para investigar os micro-processos sociais da produgao

de fatos cientificos, ele aplica pesquisas de campo em laboratorios,
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utilizando os métodos qualitativos da antropologia, e a teoria ator-
redes. As pesquisas de Latour relevam que o trabalho cientifico
¢ dominado pela disputa dos atores por recursos, reputacao e

carreiras.

O sociodlogo Pierre Bourdieu investigou a ciéncia enquanto
instituicao (BOURDIEU, 1992), questionou o objetivismo cientifico,
e pesquisou a constituicdo da realidade por meio do habitus
(BOURDIEU, 1997 e 2009). Bourdieu vé a necessidade de objetivar
as condigdes epistemoldgicas e sociais da objetivagao cientifica. O
objetivismo nao seria capaz de compreender a experiéncia ddxica
e deixaria de objetivar a realidade objetivante representada pela
ruptura epistemoldgica entre subjetivismo e objetivismo. Esse
objetivismo nao-objetivado legitima o monopdlio dos cientistas
na produgao de conhecimentos legitimos (=" cientificos”), porém
também priva os cientistas de refletirem sobre a sua propria
subjetividade. Igual a qualquer outra pessoa, os cientistas estao
imersos na illusio do campo, como “jogo por si mesmo”; matriz
inquestionavel perpetuada pelo habitus, que determina o que
acreditamos e percebemos como verdadeiro e real. Assim, o
capital simbolico dos titulos académicos é reproduzido através da
aceitacao dos paradigmas cientificos como verdade inquestionavel.
Simbolizada no discurso cientifico pela citacdo perpétua dos
“ancestrais cientificos”, articula silenciosamente o poder dentro
da estrutura hierdrquica das nossas institui¢des cientificas e
educacionais. Desta forma, as hierarquias nas instituicoes e nos
discursos cientificos funcionam como codifica¢cdes nao-objetivadas
que influenciam a propria compreensao objetiva e os resultados

do trabalho cientifico. Consequentemente, Bourdieu propoe uma
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auto-pesquisa das ciéncias sociais e dos seus proprios critérios

classificatorios.

Para o filosofo Lyotard (1986), as ciéncias pos-modernas,
sim, estdao consciente da insustentabilidade sistémica da
doutrina positivista; mas como dispositivo performativo de um
sistema tecnocrata e hegemonico, elas estao enredadas na logica
mercantilista de eficiéncia produtiva. Isso nao responde ao ideal
auto-reflexivo das ciéncias pds-modernas; mas como instituicao,
as ciéncias estao reproduzindo a hegemonia social. Lyotard parte,
como Foucault (1978), de um entrelacamento de saber e poder
como “dois lados da mesma questao” (idem., p. 35). O ceticismo
das ciéncias pos-modernas frente o proprio meta-discurso, como
ideal da ciéncia, legitima a sua produgao de saberes, contrariando
a pratica social dominada por hierarquias e restri¢oes, da qual ela,

como instituicao, faz parte e que ela continua a reproduzir.

O filosofo e socidlogo Edgar Morin (2005) analisa a ciéncia
como conjuntura socio-epistemoldgica e cultural “hic et nunc”, e
afirma que asregras dejogo da ciéncia “constituem a superioridade
da ciéncia sobre qualquer outra forma de conhecimento”. Porém,
o “conhecimento cientifico ndo se poderia isolar de suas condigoes
de elaboracao, mas também nao poderia ser a elas reduzido”
(idem, p. 25). Seria necessdrio uma ciéncia da ciéncia. Mas Morin
também aponta ao problema colocado pelo teorema de Godel, de
que um sistema semantico nao constitui os meios para a sua auto-
explicagdo. Portanto serd necessario estabelecer um meta-sistema

que se refere ao sistema analisado como objeto®.

Este problema apontado por Morin, outrora, ja foi levantado

por Luhmann (1990) quem descreveu a ciéncia como sistema

8 Conseguentemente, tal meta-sistema precisava de um outro meta-sisterna para auto-questionar-se e
assim az infinitum, o que nos levara ao problema do regresso ao infinito, afirma Morin (2005).
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autopoietico, recursivo, autonomo e operacionalmente fechado.
A ciéncia somente aceita métodos e teorias que sao resultado
e fazem parte da sua propria operacionalidade embasada na
distingao verdadeiro/falso. Como resultado, conhecimentos
cientificos somente podem ser construidos circularmente. A
distincdo verdadeiro/falso refere-se meramente a coeréncia
interna das suas operagdes, e nao a realidade externa. Fenomenos
e conceitos externos que nao podem ser integrados coerentemente
dentro da sua prdpria operacionalidade seriam percebidos
como perturba¢des ou anomias. Apesar de auto-reflexdao e auto-
descricao serem carateristicas intrinsecas das ciéncia, os métodos e
as teorias utilizadas fariam parte da sua prdpria operacionalidade,
pois devido ao seu universalismo a ciéncia somente aceita ser
pesquisada por ela mesma: “E se a compreensao nao puder ser
alcancada de forma cientifica, entdo nao podera ser alcancada de
forma nenhuma” (LUHMANN, 1990, p.343).

Segundo Morin, um possivel caminho para enfrentar
este problema seria a descentralizacdo do meta-sistema, ou seja,
pesquisar a ciéncia do ponto de vista de quem esta fora do sistema
referencial — por exemplo do ponto de vista indigena’. O grande
desafio seria, entao, estabelecer um novo meta-discurso a partir de
um ponto de vista exterior ao sistema que, ao mesmo tempo, seja

traduzivel para conceitos aceitaveis pelo meta-discurso cientifico.

4 A Ciéncia Ocidental frente outros Saberes

A comparagao entre ciéncia moderna e pensamento

indigena € um topico classico tanto da antropologia quanto da

? O melhor método para a ciéncia da ciéncia imaginada por Morin ¢ Feyerabend seria o método

antropolégico (MORIN, 2005; FEYERABEND, 1977, p. 378).
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sociologia. Seguindo a linha de August Comte, Lévy-Bruhl (1927)
ainda defendia uma teoria do big divide, descrevendo a “mente
primitiva” como “mistica” e “pré-lédgica”, baseada mais no senso

emocional de que em verdadeiro pensamento.

Ja outros socidlogos e antropologos como Durkheim,

Malinowski (1973), Lévi-Strauss (1998), e Horton (1967), defendem
aunidade psicoldgica da humanidade, interpretando as diferengas
entre pensamento cientifico e magico como expressao de duas
logicas distintas, mas igualmente validas. O grande diacritico
seria, que a ciéncia ocidental exclui o sagrado e a experiéncia
subjetiva do seu instrumentario explanatorio. Porém, Lévi-Strauss
afirma que se bem que a magia obviamente teria menos resultados
verificdveis em termos praticos'’, o pensamento mitico insistiria
em criar sentido naquilo de que a ciéncia ocidental ja desistiu'’.

Horton (1967) critica explana¢des simbdlicas de
antropologos, que nao seriam aceitas pelos proprios pesquisados
(no caso os africanos). Tanto a ciéncia, quanto a magia teriam por
fim explicar, predizer e controlar; somente no ocidente essa fungao
seria deferida unicamente as ciéncias. Para Horton, a diferenca
esta modo competitivo das ciéncias de avaliar perpetuamente as
suas teorias, produzindo novas teorias, enquanto em sociedades
tradicionais prevaleceria um modo consensual de teorizar, ou seja,
as teorias serao passadas de geragao em geracao e consagradas
pela sua ancestralidade, dificultando mudancas paradigmaticas.

Analisando o papel extraordinario da escrita, Jack Goody
(2000) a vé como sine qua non da ciéncia moderna, do seu método
acumulativo de produgao de conhecimentos e da analise ldgica.
Goody e outros antropologos como Miinzel (1986) e Hornbacher

Feyerabend (1976) critica esse tipo de afirmagoes referente a eficicia de rituais tradicionais
seriam feitos sem nenhum embasamento cientifico. Os antropdlogos como Robert Merton
interpretariam por exemplo a danca de chuva dos Hopi como uma espécie de cola social. Mas
nenhum antropdlogo registraria a frequéncia de chuva antes e depois das dangas de chuva para
levantar dados estatisticos referente a sua eficacia.

O logocentrismo de Levi-Strauss recebeu varias criticas (LINHART, 2008, p. 82, 153;
HORNBACHER, 2005, p. 66; BOURDIEU, 2009, p. 70).
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(2005) apontam o carater permutavel do conhecimento oral e
performativo comparado com a fixacdo e descontextualizagao
do saber escrito. Ou seja, diferentemente da visao convencional
defendida por Horton, os conhecimentos orais chamados
“tradicionais” seriam mais flexiveis e adaptaveis a novas realidade
de que sistemas de saber embasados na escrita, como por exemplo
a ciéncia moderna.

Stanley Tambiah (1990) aponta que a ciéncia, como forma
especificamente ocidental de conceber o mundo, ndo esta limitada
a uma certa sociedade, senao a comunidade cientifica, e pergunta
até que ponto a ciéncia e o postulado de coeréncia légica pode ser
referéncia paraacomparacao de culturas. Ele critica ainconsisténcia
da disputa ente defensores de uma incomensurabilidade profunda
e defensores de uma semelhanca entre ciéncia e magia. , Dizer que
Gallileo tinha nogoes ‘incomensurdveis” e logo seguir descrevendo-as
em detalhe é completamente incoerente” (TAMBIAH, 1990, p. 124)".
Para Tambiah, essa disputa aponta a um problema mais geral —
da unidade psiquica e da diversidade cultural: como é que um
mesmo psiquismo pode gerar pensamentos aparentemente
incomensuraveis? Tambiah mostra que entre todas os sistemas
de saber existem elementos 1) comparaveis e traduziveis, 2)
diferentes, porem mutualmente comensuraveis, e 3) elemento

incomensuraveis.

A antropdloga Manuela Carneiro de Cunha (2007) chama
atencao ao fato de que, apesar das semelhancas entre ciéncias
modernas e tradicionais apontadas por muitos antropologos e
sociologos, existem diferencas fundamentais entre esses dois
modos de conceber o mundo. Porém, ¢ justamente por serem

diferentes que os paradigmas e praticas de ciéncias tradicionais

2Traducdo nossa; 1é-se no original: ,, To fe/l us that Gallileo had ‘incommensurable’ notions and then to go on
to describe them at length is totally incoberent” (TAMBIAH, 1990, p. 124).
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sao uma fonte importante de inovagoes da nossa ciéncia, afirma
Cunha.

Todos estes pensadores e cientistas apontam, entao,
que a ciéncia moderna é somente um sistema de saber entre
outros, todos social e culturalmente enraizados e historicamente
evolvidos, e todos com as suas potencialidades e limitagoes
especificas, a sua propria logica e forma de interpretar o mundo;
ou seja, que nada justifica o universalismo pregado pela propria
ciéncia e a deslegitimagao generalizada de qualquer outro sistema
de saber. Pelo contrdrio, existe uma consciéncia bastante ampla
entre a comunidade cientifica referente as limitacdes do método
cientifico e a necessidade de abrir o discurso cientifico para
novos paradigmas e conhecimentos oriundos de outros sistemas
de saber. E alguns pensadores levantaram duavidas referente a
possibilidade de uma autocompreensao plena da ciéncia de se
mesma por razoes sistémicas (MORIN, 2005, LUHMANN, 1990);
precisa entdo de um ponto de vista de fora do sistema para poder

descrever-lo objetivamente.

O Coletivo de Pesquisa pela Valorizagao dos Saberes
Potiguara tenta estabelecer este ponto de vista de fora do sistema
para construir um novo olhar entre os diversos sistemas de saber,
entre ciéncia moderna e outros saberes, um olhar de fronteira para
construir um “pensamento de fronteira” (MIGNOLO, 2000)".

5 O Coletivo de Pesquisa pela Valorizacao dos Saberes Potiguara
A recente experiéncia do Coletivo de Pesquisa pela

Valorizagao dos Saberes Potiguara é intimamente relacionado

13 Segundo Walter Mignolo (2000) o sistema mundo moderno/ colonialidade pode ser compreendido
meramente desde a sua exterioridade; somente assim sera realizada a necessaria ruptura com o
eurocentrismo como petrspectiva epistemoldgica; somente a partir de um pensamente desde um
outro lugar, a partir de uma outra légica, um “pensamento da fronteira”, uma dupla critica tanto
dos sabetes dominantes quanto dos saberes subalternos. Assim, o pensamento da fronteira abre
caminho para uma nava visao da diversidade alem do logocentrismo (ESCOBAR, 2003).
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a formacao de um crescente nimero de académicos Potiguara
(através da formagao de professores indigenas pelo PROLIND,
mas também devido a instalacao do campus IV da UFPB em Rio
Tinto e Mamanguape) e pelo processo de luta por reconhecimento
e territorio que tomou forca a partir da década de 1980 (que
fortaleceu a identidade Potiguara). Surge, assim, um grupo
de intelectuais organicos (GRAMSCI, 1982) muitas vezes com
formacao cientifica e forte identidade Potiguara. Esses intelectuais
atuam na fronteira entre a cultura dominante e a realidade do
povo Potiguara (RAPPAPORT, 2005); sao professores nas escolas
indigenas, militantes no movimento, fazem ocupagdes de terras
apropriadas pelo capital, negociam com representantes do estado
em Brasilia, sdo pesquisadores e construtores de uma nova
identidade Potiguara (PALITOT, 2005).

Foi entre estes intelectuais de fronteira que procuramos
interessados em participar na formacao de um grupo para realizar
uma pesquisa com o objetivo de fortalecer o reconhecimento
do conhecimento Potiguara e abrir caminhos para uma melhor
compreensao tanto dos proprios saberes Potiguara quanto dos
mecanismos de deslegitimacdo cientifica dos conhecimentos

indigenas em geral.

Apesar do carater bastante abstrato e tedrico da pesquisa
(inicialmente proposta pelo antropoélogo alemao Jan Linhart)
ela encontrou amplo apoio tanto entre as principais liderancgas
(Cacique Geral Sandro Gomes, José Ciriacu “Capitao”, Antdnio
Pessoa “Caboquinho”, etc.) quanto entre os académicos Potiguara.
As primeiras articulagdes do projeto ja aconteceram em 2013 “nos
corredores” da grande assembleia Potiguara, porem a formagao

do grupo e a concretizagao dos seus objetivos realizaram-se
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somente a partir do final de 2015 e ainda encontra-se em fase
embrional. Atualmente o Coletivo tem dez membros ativos, entre
eles um professor doutor da UFCG, dois professores mestres, uma
mestranda, entre professores licenciados em educacao indigena e

graduados de outras areas.

Recentemente o Coletivo foi vinculado a UFPB por meio da
participagao no Grupo de Estudo e Pesquisa em Educagao, Etnia e

Educacgao Solidaria (GEPeeeS), consolidando o seu cientifico.

Porém, apesar deste vinculo oficial, trata-se de uma
iniciativa nao institucional e sem nenhum financiamento externo,
baseando-se meramente no engajamento voluntario dos membros

do Coletivo.

5.1 Objetivos do Coletivo

Devido ao seu carater participativo a proposta inicial
do projeto de trabalhar somente a questao da desvalorizagao
dos conhecimentos indigenas sofreu mudangas significativas.

Atualmente o coletivo define como seu objetivo principal:

Contribuir na luta do povo Potiguara por reconhecimento
e autonomia cultural, educacional e territorial, fomentando
a horizontalidade entre os saberes indigenas e a ciéncia
moderna para fortificar as demandas politicas e criar
instrumentos para a educacao escolar indigena (COLETIVO
etc., 2016).

Essa defini¢ao bastante ampla serve como guarda-chuva de
diversos trabalhos cientificos que surgiram e continuam surgindo
das necessidades reais identificadas pelos préprios integrantes

Potiguara que fazem parte do Coletivo.
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Um dos resultados mais importantes desse processo de
construcao coletiva se deu a partir da necessidade de construir
um autoconhecimento aprofundado referente os proprios
conhecimentos Potiguara. Foi constatado que para realizar a
proposta inicial de “equiparar os conhecimentos Potiguara com o
saber dominante (considerado “cientifico”) com fins de legitimar os
conhecimentos Potiguara frente o saber dominante” e “estabelecer
o discurso sobre a problematica da deslegitimacao dos saberes
indigenas dentro do discurso cientifico e politico” (idem.) faltava

uma base consolidada de conhecimentos Potiguara.

Dessa necessidade resultou o objetivo de realizar uma
auto-etnografia e uma biblioteca juntando e disponibilizando todo
o conhecimento sobre o povo Potiguara, a sua historia e cultura.
Isso se deu devido ao fato de que muitos Potiguara, especialmente
dos mais jovens, nao se sentem suficientemente portadores dos
saberes do seu povo e portanto precisam criar um actumulo
através de entrevistas e vivencias com os ancioes da comunidade,
considerados portadores dos conhecimentos Potiguara, ou seja,
através de pesquisas auto-etnograficas. Outra razao foi que
aparentemente existem varios trabalhos sobre o povo Potiguara,
inclusive de autores Potiguara, porem, inexiste uma etnografia
completa sobre este povo, e muito menos uma auto-etnografia que

reflita a visao propria dos Potiguara de se mesmos.

Obviamente tal trabalho etnografico incluird uma pesquisa
documental e bibliografica, o que nds trouxe diretamente para
um outro problema, que é o dificil acesso a literatura sobre os
Potiguara. A grande maioria dos trabalhos sobre os Potiguara
representam TCCs, monografias e teses de graduandos, mestrandos

ou doutorandos (AZEVEDO, 1986; PALITOT, 2005; VIEIRA, 2010;
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etc.), muitos destes com pouquissima repercussao. Outras fontes
importantes sao documentos originais armazenadas em arquivos
em Rio de Janeiro e outros locais distantes e praticamente fora do
alcance dos Potiguara (MOONEN & MAIA, 1992; CARDOSO &
GIMARAES, 2012; etc.). Esse fato levou-nos a ideia de criar uma
biblioteca com todas as fontes existentes sobre os Potiguara em
um local de facil acesso para a comunidade, sobre tudo para os

professores e alunos das escolas indigenas.

Realiza-se, entao, nesta flexibilidade e dinamicidade
conceitual o espirito da pesquisa-acio (BRANDAO & BORGES,
2007) enquanto um projeto de empoderamento que realmente da

espago para as visoes e necessidades da comunidade alvo.

5.2 Trabalhos e Métodos de Pesquisa

O projeto de pesquisa como um todo tem um formato de
pesquisa-acao participante com fins de empoderamento do povo
Potiguara. E mobilizado, organizado e realizado por liderangas,
comunidades e pesquisadoresligados as causas do povo Potiguara,
responsaveis pelo direcionamento e execucao da pesquisa, nao
como “objetos”, senao como sujeitos e atores ativos. Todos estes
trabalhos envolvem pesquisas documentais, bibliograficas e
pesquisas de campo com entrevistas e observagoes participantes.

O trabalho de pesquisa nao somente envolve a comunidade
a nivel da construcdao de conteudos durante o trabalho dos
pesquisadores nas aldeias no ambito das suas entrevistas e estadias
de campo.

Para garantir a participagao da comunidade Potiguara

a nivel conceitual do projeto o Coletivo realiza semindrios
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bianuais onde uma ampla gama de participantes participa nas
articulagdes e construgoes coletivas. Sao convidados os caciques
e outras liderangas, professores das escolas indigenas, estudantes
e académicos indigenas e nao indigenas. O formato do seminario
abre espaco para um debate a nivel conceitual referente o trabalho
do Coletivo e a0 mesmo tempo fomenta a construgao coletivo dos
conhecimentos especificos trabalhados nos varios GTs realizado

durante o evento.

Atualmente, os pesquisadores do Coletivo estao iniciando
trabalhos de pesquisa em vdrias areas de conhecimento do
povo Potiguara (medicina, direito, educagao, cosmologia,
historia, geografia, etc.) e referente a constituicdao e estrutura do
conhecimento ocidental cientifico. Cada membro do Coletivo
esta envolvido em pesquisas referente uma ou mais dessas areas,
formando assim pequenos grupos ou duplas de pesquisa. E
importante ressaltar que nesta divisao de trabalho os membros
Potiguara desenvolvem trabalhos auto-etnograficos sobre os
conhecimentos Potiguara enquanto os membros nao-indigenas
focam questoes epistemoldgicas, sociais e historicas referente
as ciéncias modernas e a sociedade dominante. Partimos, entao,
da ideia de que os proprios portadores da cultura objeto sejam
mais qualificados para compreender, analisar e descrever estes
conceitos de que pesquisadores oriundos de outras culturas; ou
seja, invertemos o antigo paradigma da etnografia que postulava
que a alteridade e o distanciamento seria necessdria para garantir
a objetividade. Nao tentamos mais evitar tornar-nos indios (going
native) senao € justamente o fato de sermos indigenas de fronteira,

imersos e distantes a0 mesmo tempo, que garante a compreensao
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mais profunda e ao mesmo tempo critica dos conceitos da prépria

cultura.

Essa postura da fronteira serd também o ponto de partida
para a justaposicao dos conceitos epistemoldgicos Potiguara
com os paradigmas da ciéncia moderna, para identificar os
paradigmas cientificos responsaveis pela deslegitimacao dos
conhecimentos indigenas, e para construir pontes sobre estes

abismos epistemologicos.

Um dos método proposto para encontrar nexos entre
os conceitos conflitantes € a reinterpretacio de conceitos chaves
elaborada pelos intelectuais indigenas do Consejo Regional del
Cauca, Colombia, (CRIC). Neste método de apropriacao de
conceitos alheios, conceitos chaves (como vida, saber, poder, etc.)
sdo reinterpretados em processos de reflexao coletiva, dando
novos significados aos conceitos de origem'. Desta forma, o
Coletivo funcionard como laboratério e espago intercultural e
mediador entre o contexto académico e o contexto indigena, e

para a construgao coletiva de novos conceitos e dispositivos.

6 Conclusao

A experiéncia do Coletivo de Pesquisa pela Valorizagao
dos Saberes Potiguara ainda é muito nova para tirar conclusoes
definitivas sobre os possiveis efeitos da sua atuagao. Porém, o mero
fato da sua existéncia ja revela alguns aspectos interessantes sobre
o povo Potiguara e a realidade em que vive. Como mostramos
acima, somente com a presenca de intelectuais de fronteira com
uma solida formagao académica foi possivel formar este Coletivo
de Pesquisadores. Esse fato mostra uma das profundas mudangas

* Conceitos como 0 ,,buen vivit ou o ,,derecho de la naturaleza, pachamama*, que forma inseridos
nas novas constitui¢coes da Bolivia e do Equador, sao resultados deste método que demostram o
seu potencial politico (RAMOS & RAPPAPORT, 2005).
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na vida dos Potiguara. Enquanto hoje os integrantes do Coletivo
tem graus académicos, os seus pais muitas vezes nem tiverem
acesso ao ensino fundamental e se orgulham imensamente dos seus
filhos. A formagao dessa nova geragao de intelectuais académicos
entre os Potiguara pode ser visto como resultado dos esforgos da
geragao dos seus pais por buscar melhorar as condi¢oes de vida
dos seus filhos frente as novas exigéncias da sociedade dominante.

Porém, a necessidade de realizar auto-etnografias para se
tornarem portadores do conhecimento oral dos seus pais e avds
demonstra também o forte processo de perda cultural que essa
nova geragao Potiguara esta sofrendo, contrariando a sua busca
por identidade étnica e o orgulho de serem Potiguara. Pois,
como o trabalho do Coletivo nao oferece nenhuma recompensa
financeira, ¢ somente a vontade de servir ao seu povo que move
os integrantes do Coletivo; ou seja, somente a sua forte identidade
étnica como Potiguara é a for¢a motriz para estes intelectuais. E
isso mostra que apesar das profundas mudangas nos seus planos
e estilos de vida os Potiguara de hoje nao sao menos Potiguara
que os seus antepassados, mas muito pelo contrario, seguidores
na luta pela continuidade do seu povo.

Nao sabemos o futuro do nosso Coletivo de Pesquisa nem
dos impactos que o nosso trabalho possa gerar, porém a sua mera
existéncia ja € um grande sucesso e indicador para a for¢a do povo
Potiguara e a sua habilidade de se adaptar as novas exigéncias

sem deixar de ser Potiguara.
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O DISCURSO DA GESTAO ESCOLAR
POTIGUARA FEMININA A PARTIR DA
ANALISE ARQUEOLOGICA - DIALOGO

COMO ENUNCIADO

Rosemary Marinho da Silva

Erenildo José Carlos

E como se tivéssemos medo de pensar o outro
no tempo de nosso proprio pensamento.

Michel Foucault

1 Introducao

Este artigo é um profundo desafio de cunho pessoal, pois
nos meus estudos, na graduacao de filosofia, me ensinaram que a
historia do pensamento ocidental se apreende de forma fixa e com
uma compreensao de verdade estatica— presente em cada momento
estudado como algo de rupturas estagnadas. Ao deparar-me com
o pensamento, que se replica e aplica enquanto conhecimento,
e ainda mais, que se transmite e se transforma — o educativo, ja
se aponta quebras de modos de operar em tal ambiente. Mas, a
aproximagao com esta historia ‘nova” que Michel Foucault expoe
no livro Arqueologia do Saber, que se opera como um outro modo
de ver os processos de descontinuidade e universalidade do saber
— isso sim, fez ruir frageis segurangas que pensava possuir. Me vi
como uma naufraga no mar e nas terras das ideias que se dobram

e desdobram em si mesmas e nas outras.
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Para situar-me, mais que a/ao leitor/a, procedi como se
estivesse desenhando mapas, diversos mapas. Para que os mapas
cumpram sua fungao € preciso, nesta introdugao, um intinerario
que apresente, de forma breve e inacabada, o que é uma analise
arqueoldgica do discurso. No primeiro tdpico, irei expor os
motivos por ter tomado o proferimento, situado na entrevista de
gestora potiguara, sobre o seu ‘fazer educativo’, como o terreno da
escavagao. No segundo, dispor algumas assertivas sobre a analise
arqueoldgica do discurso a fim de situar os procedimentos que
compOem este artigo. O terceiro é a exposi¢ao dos fragmentos, da
entrevista sobre gestao potiguara feminina, que serao escavados,
neste artigo, os quais apontam o didlogo como enunciado que

regula os campos associados nestes fragmentos.

1.1 A escolha pelo proferimento visual e verbal do discurso da
Gestora Potiguara da Escola Estadual de Ensino Fundamental e
Médio sobre seu ‘fazer escolar’

Neste primeiro momento, quero expor minhas motivagoes
para a escolha do tratamento da entrevista da gestora potigura
como discurso numa perspectiva arqueoldgica. Mas, como cheguei
a tal escolha? O primeiro elemento foi o visual. Havia algumas
imagens circulando nas redes sociais da gestora pronunciando sua
condi¢ao de mulher potiguara. Mesmo em um territério demarcado
federativamente, como reserva dos povos potiguara, em Rio Tinto,
na Paraiba, ainda ha diversos discursos de inexisténcia destes
povos. As imagens expostas, pela propria gestora, anunciavam
a afirmacao de identidades secularmente negadas: a potiguara e
a feminina. Apos tal observacao, nasceu a questao: tal afirmagao

recorta a sua pratica educativa, ou ha discursos distintos? Diante
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de tal indagagao, houve entrevista, em outubro de 2015, a fim de

verificar o proferimento sobre gestao do ambiente escolar.

No processo da entrevista, as falas da gestora potiguara
foram se configurando num saber rico de detalhes instigantes
do processo educativo. Primeiramente, sua propria forma de
falar chamou atencao, no sentido de, ao ouvi-la, ter a sensacao
de estar, ndo apenas ouvindo suas memdrias, mas vendo circular
diversos saberes. Saberes dispersos, mas articulados por uma
pratica discursiva que se fazia presente a partir da série de signo
identificada como didlogo, que na dispersao se tornava recorrente
e regular. Entdo, nao seria o didlogo um enunciado? Mas, o que é

um enunciado na Andlise Arquioldgica do Discurso?

1.2 O duplo: discurso e enunciado em aten¢ao ao Campo Associado

Para aproximar-se da questao ‘o que € enunciado?” ¢é
preciso recorrer aos escritos do préprio Foucault, especialmente
do livro Arquiologia do Saber, como também outros escritos que

vao contribuindo com esta questao.

1.2.1 O que possibilita o dublo - discurso e enunciado?

Tal questdo: ‘o que é o enunciado’, s6 é possivel no campo
particular — o da histéria das ideias, do pensamento, das ciéncias,
dos conhecimentos. Neste campo, “o emprego dos conceitos de
descontinuidade, de ruptura, de limiar, de limite, de série, de
transformacao, coloca, a qualquer analise histérica, nao somente
questoes de procedimento, mas também problemas teodricos”
(FOUCAULT, 2008, p. 23). Nele, a andlise historica dos conceitos

ndo é mais progressiva, racional e abstrata, mas instituida de
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varios campos de validade, de regras que se sucedem de acordo
com o uso, dos meios diversos de teorias em que foram elaborados.
Tal concepgao de historia faz com que aparecam varios passados,
varias redes, ideologias, que modificam o presente. Assim, a
descrigao de tais problemas, de modo historico, se classifica pela
atualidade do saber que apresenta, ao mesmo tempo, que se

transforma e se rompe.

Com esta outra visao de histdoria das ideias, ha outra
leitura de documento, nao apenas vinculado a memoria de um
sujeito consciente. Ele é transformado em monumento em que se
“decifravam rastros deixados (...), onde se tentava reconhecer
em profundidade o que tinham sido, uma massa de elementos
que devem ser isolados, agrupados, tornados pertinentes, inter-
relacionados, organizados em conjuntos” (FOUCAULT, 2008, p.
10). Tais documentos passam a ser tratados, nao como algo inerte
e estatico, mas como texturas com as quais se definem unidades,
conjuntos e séries. Com isso, o problema da historia e dos
documentos € a constituicao de séries, ou seja, “definir cada uma
e seus elementos, fixar-lhes os limites, descobrir o tipo de relagdes
que lhe ¢é especifico, formular-lhes a lei e, além disso, descrever
as relacOes entre as diferentes séries” (FOUCAULT, 2008, p. 11).
Como também, de que forma essas diferentes séries se relacionam
e podem ser descritas num jogo de correlagoes em diferentes
tempos e distintos conjuntos de elementos.

Para aproximar-se deste caminho descontinuo e
ininterrupto de analise historica e arqueoldgica do discurso, a
partir do documento como tecido, é imprescindivel entender a

relacao entre discurso e enunciado.
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1.2.2 O discurso e o0 enunciado na Analise Arqueolodgica do Discurso

O discurso se encontra no terreno da linguagem — um
aspecto da historia dos conceitos. O que se sabe, em termos de
linguagem, para dizer o que é uma coisa ou umnome? A linguagem
¢ constituida por signo. O signo apresenta trés elementos: a
materialidade mesma da coisa (referente), os elementos empiricos
como as palavras, sons, textos, frases, formas visuais (significante)
e os sentidos que se da ao se dizer das coisas (significado)
(ALCANTARA; CARLOS, 2013, p. 64). Um nome, uma palavra,
um signo — o que se diz/afirma/representa sobre uma coisa, possui

esses trés elementos.

A problematica em torno da linguagem ja é pautada por
Platao no Cratilo. Neste didlogo, com Cratilo, Hermogenes
e Socrates, é posto em questao o nome e o nome correto. Ja no
comeco da conversa, Sdcrates expoe: “todas as coisas sdo para mim
tal como me aparecem, e que sao para ti tal como te aparecem; ou
parece-te que as coisas tém uma certa entidade estavel que é a sua?”
(386a). Na primeira afirmativa se defende a tese da convengao — os
nomes sao aquilo que determinado grupo de pessoas acorda como
uso correto. Na segunda afirmativa ha defesa da identidade — os
nomes revelam o ser da coisa: ele diz o que a coisa é. Esta segunda
afirmativa sustenta a historia das ideias, fincada na similitude e na
representa¢ao. Uma terceira afirmativa se condensa, no Cratilo, na
nocao de significa¢do: o que a palavra comunica sobre a coisa? “Os
nomes tém uma corre¢ao por natureza, e que nem todos os homens
sabem por o nome adequado a uma coisa qualquer” (391b). Aqui
se estabelece a primeira problematica: o que a palavra significa
quando a usamos para dizer alguma coisa? A coisa mesma ou 0s

acordos? Socrates responde com a figura do Legislador dos nomes
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- “aquele que é dador dos nomes” (389a). Toda Idade Média o
identificara com Deus. A modernidade com o sujeito falante, que
independe de acordo, o Aufklirung Kantiano - aquele que sabe o
sentido. Com o sujeito moderno tem-se o tempo das interpretagoes:

que sentido essa palavra que dizer para mim?

Com o advento da literatura moderna, hd uma segunda
problematica posta a linguagem, com bem expressa Foucault ao
tratar de Dom Quixote: “as coisas permanecem obstinadamente
na sua identidade ir6nica: ndo sao mais o que sao; as palavras
erram ao acaso, sem conteudo, sem semelhanca para preencheé-
las” (1999, p. 65). O signo — elemento de unidade da linguagem se
rompe. Seus elementos se soltam, ao ponto de haver, na literatura,
uma supremacia do significante. No texto Linguagem e Literatura
(MACHADQO, 2001), afirma-se o proprio ser da literatura como um
ser despedacgado e fraturado pela duplicagao e auséncia do signo
que abre uma fratura para o vazio. Rompe-se a identidade entre
as coisas, as palavras e a verdade. O que se tem sao comentarios.
Comentarios com efeitos de verdade. Ha discursos: “inquietagao
(...) pronunciada ou escrita (...) de supor lutas, vitorias, ferimentos,
dominagoes, servidoes, através de tantas palavras” (FOUCAULT,
2000, p. 9). E pelo discurso que se luta. Pela vontade de verdade e
de saber que ele representa. Ele precisa ser controlado, ritualizado
e silenciado. No vazio do signo, por conseguinte, a linguagem ¢

gravida da vontade de saber do discurso.

Assim, a linguagem se constitui em diversas camadas ao
relacionar os elementos que compoe o signo: referéncia, significante
e significado. Na relacao entre significante e significado se origina
a hermenéutica, a semantica. A énfase no significante impulsiona
a gramatica e as configuragoes imagéticas. A proposicao, que € o
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acento no referente, produz a ldgica, a ciéncia, a epistemologia,
teologia. O que circula, perdido, entre os trés elementos, é
possibilidade de existéncia do discurso. As possibilidades
discursivas se fazem presentes em trés ordens de formulagao: a
fala, a escrita e aimagem, mas elas nao dizem o que é o enunciado

no campo do discurso.

Ao tomar o discurso como enunciado ha uma localizagao
num campo diferenciado. Aqui ndo se estd na anunciacao, na
formulagao, na fala, no proferimento, na estrutura, na unidade.
O signo tem regras fixas. O enunciado pode ferir as regras do
signo. Ele pode negar os elementos do signo. Suas proprias regras
podem ser mudadas. Nao ha vinculo com individuos, livros, leis.
Mas, em que camada estamos? E possivel dizer mesmo o que é o

enunciado?

1.2.3 O enunciado e o Campo Associado

Para entender o enunciado, € preciso, primeiro, dizer o que
ele nao é. “O enunciado nao é uma unidade do mesmo género da
frase, proposicao ou ato de linguagem; nao se apoia nos mesmos
critérios; mas nao é tampouco uma unidade como um objeto
material poderia ser, tendo seus limites e sua independéncia”
(FOUCAULT, 2008, p. 97). O enunciado

é uma funcgdo de existéncia que pertence, exclusivamente,
aos signos, e a partir da qual se pode decidir, em seguida,
pela analise ou pela intuigao, se eles “fazem sentido” ou nao,
segundo que regra se sucedem ou se justapdem, de que sado
signos, e que espécie de ato se encontra realizado por sua
formulacao (oral ou escrita) (...) é que ele nao é em si mesmo
uma unidade, mas sim uma funcdo que cruza um dominio
de estruturas e de unidades possiveis e que faz com que
apare¢am, com conteudos concretos, no tempo e no espago
(FOUCAULT, 2008, p. 98).
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Por isso, ele circula, nos discursos e num tnico discurso, de
forma dispersa e regular. Mas, quando uma série de signos se torna
enunciado? Na “condicao de que tenha com ‘outra coisa’ (que
lhe pode ser estranhamente semelhante, e quase idéntica como
no exemplo escolhido) uma relagao especifica que se refira a ela
mesma - e ndo a sua causa, nem a seus elementos” (FOUCAULT,
2008, p. 100). Para isso, o enunciado, ou a série de signos que se

Conﬁgura como enunciado, apresenta quatro caracteristicas.

A primeira caracteristica — o correlato — nao é proposicao e
nem referente. Ele ¢ “um conjunto de dominios em que tais objetos
podem aparecer e em que tais relagoes podem ser assinaladas”
(FOUCAULT, 2008, p. 102), que coloca em jogo o referencial do
enunciado. A segunda € a posi¢ao de sujeito que nao se identifica
com o/a autor/a da formulacdao, nem ao individuo concreto ou
uma instancia produtora, mas como lugar vazio que pode ou nao
ser ocupado por individuos (FOUCAULT, 2008). A terceira é o
campo associado, caracteristica que sera escavada neste artigo. Ele
¢é constituido pela “série das outras formulag¢des, no interior das
quais o enunciado se inscreve e forma um elemento” (FOUCAULT,
2008, p. 110), ou seja uma sequéncia de afirmag¢des que constituem
uma narrativa, enquanto um jogo de réplicas. Um “conjunto de
formulagoes a que o enunciado se refere (implicitamente ou nao),
seja para repeti-las, seja para modifica-las ou adapta-las, seja para
se opor a elas, seja para falar de cada uma delas” (FOUCAULT,
2008, p. 111). A quarta caracteristica ¢ a materialidade. Ela nao ¢
uma garantia de unidade de variagao, ou de alteragao de juizos de
importancia ou deliberacdo de subconjuntos linguisticos, mas um
suporte (FOUCAULT, 2008, p. 114).
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1.3 Fragmentos nos quais se delineia o dialogo como enunciado

Nesta camada, o discurso € constituido por sequéncias
de signos, que se configuram como enunciado, as quais se
pode atribuir modalidade. A arqueologia, portanto, é um
“um modo especifico de entender e praticar a investigagao,
e consequentemente, de produzir, organizar e apresentar os
achados resultantes da pesquisa” (ALCANTARA; CARLOS, 2013,
p. 61). Por isso, “as pesquisas de cunho arqueoldgico deslocam o
foco do eixo de dominio da série linguagem-conhecimento, para o
territorio arqueologico da série linguagem-saber” (ALCANTARA;
CARLOS, 2013, p. 64). Logo, o objeto da investigagao é o discurso,

e a enunciado a unidade do discurso, uma camada do discurso.

Este artigo situa-se nesta camada com foco na terceira
caracteristica do enunciado: ele se dispde a escavar o discurso
da gestdao escolar feminina potiguara tomando o didlogo como
enunciado que articula campos dispersos de dominios de saberes,
ndo lineares, mas que se inscrevem e formam elementos em
relacao.

Os trés fragmentos escavados sao:

Fragmento 1: “Por que no momento em que fui chamada
pra assumir a gestao da escola era uma época que funcionarios,
professores estavam em conflito com a direcao junto com o
alunado. E eu tinha que chegar 14 apasigando, né? Estabelecendo
a conversa, melhorando o convivio entre as pessoas. E... Pra mim

foi um desafio”.

Fragmento 2: “Mas, muitas das minhas vivéncias nos
movimentos sociais e viveéncias pessoais também, me ajudaram a ir

controlando a situacao que eu encontrei na escola. Com os alunos
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eu era quase como uma mae. Era mais pra aconselhar (...). Entao,
era mais na conversa... orientando, aquele tipo de pedagoga-

psicoléga-(risada)-educadora”.

Fragmento 3: “Até que eu pedi permissao pra fazer uso da
palavra. E eu falei: ‘gente vocés ja pararam para perceber onde
voces estao localizados? Em que territorio vocés estao situados?
Pararam para perceber quem sao os alunos de vocés? De onde eles
vem? Os saberes que eles trazem consigo? E isso, € aproveitado
dentro da sala de aula? Tem importancia? Voceés ja pararam pra
perceber a arvore genealdgica de cada um de vocés?” (pausa
maior). Naquele momento fez-se um siléncio no auditério, que

antes era um conflito”.

Estes fragmentos apresentam o didlogo como um
enunciado disperso. Ele esta presente no discurso, ndo de modo
explitico, mas dobrado. H4 outras formulagdes no interior do
que a gestora profere como didlogo que estd fragmentado em seu
pronunciamento. Ha indicios do controle por apasiguamento e
aconselhamento. Ha indagacdes ao invés de afirmagdes em seu
pedido de permissao para usar a palavra. Ha melhoramento do
convivio pelo uso da conversa. Ha o silenciamento pelo exercicio
das perguntas. Ha um convite para olhar a condic¢ao de estudantes
Potiguara e nao-Potiguara e a propria condi¢ao de professores/
as de tais estudantes. Que campos associados estao dispersos e
presentes em seu discurso ao exprimir assim sua pratica educativa
como gestora? Ao escavar tal discurso, pelo enunciado didlogo,
através dos campos associados, presentes nos fragmentos, se
detectam trés campos. Ha dois mais explicitos e um terceiro menos

explicito. Os dois primeiros sdo: Doutrina Social da Igreja Catdlica
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e Movimentos Sociais Campesinos. O terceiro ¢ o Movimento

Social Feminista do Campo.

2 Dialogo acionado pelo campo da Doutrina Social da Igreja

Catolica

Neste primeiro campo, ao escava-lo, detectou-se outros
campos associados que vao compondo o discurso da doutrina
Social da Igreja Catdlica, dispersos no proferimento da pratica
educativa da gestora potiguara. Hd o campo do Método Ver-
Julgar-Agir, o campo da libertacao que aproxima aos Movimentos
Sociais do Campo, o campo da Teologia da Libertagao que circula
na América Latina e, por fim, o da experiéncia de comunidade

proveniente das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs.

2.1 O percurso do Didlogo no Método de Revisao de Vida Ver-
Julgar-Agir

Neste campo do Método Ver-Julgar-Agir, a escavagao me
conduziu ao primeiro achado: duas texturas que definem o discurso
do Método da doutrina social da Igreja Catodlica: a Enciclica MATER
ETMAGISTRA - MM (Papa Joao XXIII, 1961) ea RERUM NOVARUM
— RN (Papa Ledo XIII, 1891)". A Enciclica RN, apresentou a classe
operaria, que se encontrava em profunda insatisfacdo com
protestos e rebelides, uma organizacao trabalhadora crista.
Em 1961, MM aciona a identificao da vida crista com a questao
operdria, com os problemas do setor agricola e dos trabalhadores
do campo e o acesso a terra para os que nela trabalham. A MM “deu
vigoroso impulso a linha de compromisso social da Igreja do Brasil
15 BEOZZO, José Oscat. 50 anos da Mater et Magistra. Revista online Instituto Humanitas

Unisinos - THU. Disponivel em : http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_
content&view=article&id=3828&secao=360, p. 7.
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e, de modo particular, ao seu crescente engajamento nas questoes
relativas a reforma agraria, a sindicaliza¢do rural e a educacao de base

no campo”’.

No Brasil, o discurso da MM circula nos trabalhos da Pastoral
da Terra, fundada em Junho de 1975 e fortalece o Conselho Nacional
dos Bispos Brasileiros - CNBB, no documento A Igreja e os problemas
da terra (1980). Ali se introduz a distin¢ao entre “terra de trabalho e
terra de negdcio, ao lado da terra comunitaria dos povos indigenas
e se proclama o apoio da Igreja as iniciativas e organizagoes dos
trabalhadores (...), assim como a reforma agrdria e a mobilizacao dos
trabalhadores para exigir sua aplicacao”?. O status de doutrina de tal
enclicica nao apenas amplia a aproximacao da Igreja Catdlica com os
Movimentos de Trabalhadores/as, em geral, e, em particular, daqueles
que se localizam no campo, como o Indigena, como também inaugura

o Método de Revisao como um caminho comum para a Igreja Catolica.

Para se pOr em pratica a doutrina social, passa-se
ordinariamente, por trés etapas: em primeiro lugar, o estudo
da real situagdo concreta; a seguir, atenta apreciacao da
mesma a luz dos principios; finalmente, determinacao do
que se pode ou deve se fazer, a fim de que as normas dadas
possam ser aplicadas, conforme os tempos e os lugares. Sao
os trés momentos, habitualmente expressos com as seguintes
palavras: ver, julgar e agir (MM, n. 236).

A MM ¢ fundamento para a Gaudium et Spes — GS, a
constituicdo doutrinal da igreja catdlica proveniente do Concilio
Vaticano II (1962-1965). No qual se afirma que o préprio Concilio “fue
una revision de vida, porque la Iglesia tuvo el coraje de analizar

su situacidn, de juzgarla a la luz del evangelio y de proyectar su

accion en el corazdon del mundo™®.

! Ibidem, p. 10.

21bid, p. 11

> CASTILLO, Ratl Biord. Ponderacion teolégica del método ver-juzgar-actuar. Conferencia
dicta en las XXII Jornadas de Teologia y Reflexion, Criterios para efectuar un discernimiento cristiano de
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Na América Latina, os discursos dos 16 documentos da II
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano — CELAM,
em Medellin (1968) assumiram a Revisao de Vida como caminho
metodologico. O documento final da III Conferéncia em Puebla,
(1979), aponta a universilazagao do método:

comprobamos, (...) la situacion de inhumana pobreza en que
viven millones de latino-americanos. (...) Al analizar mas a
fondo tal situacidn, descubrimos que esta pobreza no es una
etapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras
econdmicas, sociales y politicas. (...) Esta realidad exige,
pues, conversion personal y cambios profundos de las
estructuras que respondan a legitimas aspiraciones del
pueblo hacia una verdadera justicia social®.

Esta universalizacdo do Método tem inspiracao operdria
e é cunhada na vivéncia das juventudes cristas operdrias. “Los
jovenes trabajadores han de ser los evangelizadores de sus propios
companeros: encarnarse, actuar desde dentro, (...) ser uno de
tantos (...) ser levadura en medio de la masa para transformarla.
Un estilo humilde, sencillo y evangélico de hacer la mision”. Este
estilo de vida missioneira € forga discursiva do Método de Revisao
de Vida — MRV em sua forma indutiva, que rompe com um modo
dedutivo no qual, partindo de ideias gerais e universais, se define
0 que as pessoas cristas deviam fazer e como deviam se conduzir.

2.2 Dialogo como Libertacao - Aproximagao do Método de Revisao
de Vida com os Movimentos Socais do Campo: um percurso
discursivo

Um segundo achado provém do intervalo entre o MRV, a
Teologia e as Comunidades de base articulados pela libertagao
como elemento de regularidade destes campos.

una sitnacion histdrica, 23 de marzo de 2004, p. 4.

*CELAM, Puebla, 29 - 30.

? Joseph Catdijn y la JOC: evangelizador de los jévenes del mundo obrero. O cardeal Joserh Cardijn
nasceu em 1882 em familia operaria na Schaerbeck (Bélgica). Em 1925, funda a Juventude Operaria
Crista (JOC), que se prope a evangelizacao e maturidade integral de jovens do mundo operario.
A JOC os ajuda a encontrar-se com Jesus Cristo, a descobrir sua vocagdo e dignidade pessoal, a
comprometer-se com a construciao de um mundo mais justo, ¢ a ser evangelizadores de jovens em
seu entorno. Disponivel em: http://wwwjoc.es/web2/index.php/joc-es/joseph-cardijn.
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2.2.1 Da pratica a teoria: Teologia da Libertacao na América Latina

Nesta direcao, dar-se lugar a um discurso militante da Acao
Catolica (entre 1950 e 1960), inspirada na Mater et Magistra - MM,
e movida pelo MRV Ver-Julgar-Agir. As/Os jovens, que atuavam
na Acao Catodlica, estavam mobilizadas/os pela realidade e sob a

776

influéncia do “ideal histdrico”¢. Tal discurso vai assumindo um

elemento aglutinador: a Teologia da Libertagao — TdL.

Em julho de 1968, no Peru, profere-se uma palestra com o
titulo “Para uma Teologia da Libertagao” e inaugura-se um status
que faz circular as lutas das pessoas empobrecidas, especialmente
as marginalizadas, como as pessoas indigenas, enquanto outra
relacdo entre Estado e Igreja: relacao de rupturas, dentncias e
tomada de decisdo de alguns setores da Igreja, que se colocam
ao lado das pessoas excluidas do préprio Estado. A TdL afirmou
que “a consciéncia aguda dos mecanismos que mantém a América
Latina no subdesenvolvimento entendido como dependéncia e
dominagao levou a falar-se em libertacao”’. Por isso, ganha status
o pensamento freiriano agindo na “educac¢ao (“como pratica
da liberdade”), com nova pedagogia (“do oprimido”), visando
a conscientizacdo (“teoria e pratica da libertacao”)’. No qual a
pergunta, a indagacao confere status educacional para além dos

muros da propria TdL.

A TdL articula a relagao entre Evangelho e Vida, realidade

historica e fé, pratica e teoria. Com isso, o MRV Ver-Julgar-

¢ Jacques Maritain fildsofo francés, se torna muito importante para a formagio de muitas liderancas
da Acdo Catolica, especialmente quando em 19306, escreve o livro Humanismo integral ¢ apresenta a
ideia de “ideal histérico concreto”, numa perspectiva neotomista, busca superar a visao agostiniana
das “duas cidades™: a terrena desvinculada da celeste.

"BOFF, L; BOFF, C. Da libertacio. O teoldgico das libertagoes socio-historicas. 2* ed. Petropolis:
Vozes, 1980, p. 17.

SBAPTISTA, P. A. N. Religido, politica ¢ Teologia da Libertagdo. Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor.,
Curitiba, v. 6, . 1, p. 229-254, jan./abr. 2014, p. 229-259, p. 43.
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Agir foi reformulado pela “mediagdo sodcio-analitica, mediagao
hermenéutica e mediagao concreta ou momento da prdxis — que é
a pratica politica. Para tal mediacao, uma das ferramentas sao as

779

ciéncias sociais para a apreensao critica da realidade”.

2.2.2 Dialogo como tensao: distanciamentos da Igreja Catolica com
Movimentos Sociais do Campo e a Reforma Agraria

O discurso da doutrina social é marcado por tensodes. A
TdL é um discurso que circula de modo conflituoso. Desde a RN
se pretendia construir uma tradigdo comunitdria entre os cristaos
com a formacgao de associagdes operarias, pois o “momento
moderno, marcado pela dessacralizagao, erigia-se no meio
operario formavam grupos hostis a religiao”*. O anticomunismo
catolico acentua uma propaganda que articula comunismo e o
Anticristo: “forcas comunistas seriam destruidoras da Paz, isto
¢, a nagao que implantasse o regime comunista so iria conhecer
temor e guerra” !'. Eram discursos que sedimentavam as praticas
comunistas, e, na leitura de setores da Doutrina Catdlica afastavam
os fiéis da experiéncia crista. Por isso, o discurso comunista € visto,
junto ao proletariado, com o unico propdsito de “escravizar esta
mao-de-obra e (...) era necessario desviar a todo custo do abismo

comunista”?2.

Entre as décadas de 1920 e 1930, as organiza¢Oes operarias
influenciadas, tanto pelo anarco-sindicalista quanto comunista,
foram, sistematicamente desarticuladas pelo Estado. A formagao

crista, no Brasil, aparece como a mais apropriada na organizagao

? Ibidem, p. 57.

WPEREIRA, Luciana de Lima. A Igreja Catolica em “tempos mundanos™: a luta pela construgio
de uma neocristandade em Teresina (1948-1960). Dissertagao em Histéria, Teresina, 2008, p. 103.

' Ibidem, p. 101.

12 APOSTOLADO opetitio. O Dominical, Teresina, n. 6, 7 fev.1959, p. 1.
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operaria. Uma das primeiras associa¢Oes operarias catdlicas, que
surgiu no Brasil, foi o Centro dos Operarios Catodlicos, em Sao
Paulo, cujo registro de funcionamento aponta o ano de 1899%.
Outros Centros foram sendo criados. Somente em 1917 é que foi
estruturado na capital, Sao Paulo, a Confederagao Catodlica de
Circulos Operarios. “Essas associa¢Oes (...) nao foram eventos
singulares aos paulistanos, uma vez que, em outros Estados do
Brasil, podia-se verificar a sua existéncia, como por exemplo, em
Porto Alegre (1906) e em Recife (1913)".

Tais circulos eram o modelo de intervencao de praticantes
catdlicas/os na sociedade. Eram um modo de relagcao de controle
entre Estado e Igreja. Ao final da década de 1950, com a criagao,
inicialmente, da Juventude Operaria Catolica — JOC* apontou-se
certa solugao para os problemas sociais que afetavam o mundo
do trabalho, ou seja o combate ao comunismo. Nao ao acaso,
ela era uma das organizagoes juvenis com maior quantidade de
participantes. “Em 1952 esta organizacao estava em quase todas
as dioceses e arquidioceses brasileiras”. Ela tinha a finalidade de
“educacao integral dos jovens e das jovens trabalhadoras no seu

aspecto moral, religioso, social, econdmico e cultural”".

Em meados da década de 1940, setores da Igreja Catolica
prestam atencao nos discursos vinculados na zona rural do pais.
O discurso, nao se mobiliza em torno do empobrecimento social
e econdmico do Nordeste, mas do “aparecimento de movimentos

rurais inspirados no comunismo ou eram tidos como frutos da

3 PEREIRA, 2008, p. 104.

“Ibidem, p. 107.

5 Ibidem, p. 111.

16 Ibidem, p. 114.

TESTATUTOS da federagio da juventude operaria de Teresina. O Dominical. Teresina, n. 39, 27

set. 1959, p. 4-5.
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suposta agao comunista no campo”*. O manifesto de 1948 “Como
enfrentar os problemas da revolugao agraria e anti-imperialista”
fortalece tal discurso, ao apontar os camponeses e trabalhadores
rurais como grupo aliado, no campo, para fazer a ‘revolugao’
comunista. Em tal documento, o Partido Comunista do Brasil - PCB
fez um diagnostico sobre a situagao do partido entre 1945 e 1947,
langou a andlise da situagdo socioecondmica do Brasil e defendeu
que o Brasil era “semifeudal e semicolonial, vivendo sob uma
ditadura dos senhores de terras, grandes industriais e banqueiros
e de agentes do imperialismo estrangeiro, particularmente o norte-

americano” .

Para o PCB, o grupo de trabalhadores rurais que melhor
se destaca como capaz de revolugao é representado pelas Ligas
Camponesas — essa experiéncia “implementada por volta de 1945
em Pernambuco, onde foram fundados alguns nticleos, que tiveram
atuacao até 1948”2, O caminho da ‘solucao revolucionaria’ — a
justicano campo —era circulado em torno do “confisco dos grandes
latifindios, para distribuir terras para quem nelas trabalhassem
(...), além da organizacao de sindicatos e da extensao da legislacao

social aos trabalhadores do campo”?.

Para alguns clérigos era evidente a agao comunista
no Nordeste, através das Ligas, as quais se constituiam em
“verdadeiras células prontas para a agao de assaltos e incéndios
e que o centro irradiador do movimento se localizava em
Pernambuco, para trazer a desordem e a selvageria”?. Para alguns
' PEREIRA, 2008, p. 117.
¥ PRESTES Apud PRIORI, Angelo. O PCB ¢ a questio agraria: os manifestos ¢ o debate politico

dos seus temas. In: MAZZEO, A. C; LAGOA, M.I. Coracbes Vermelhos: os comunistas
brasileiros no século XX. Sio Paulo: Cortez, 2003, p. 61.
% PEREIRA, 2008, p. 120.

*' PRIORI, A. Op. Cit., 2003, p. 67.
2 ACAO comunista intensa em toda a regido nordestina. O Dominical. Teresina, n. 25, 21 jun. 1959,

p. 1.
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setores catdlicos, “o comunismo ¢é, evidentemente, o terrivel
incentivador de rebelides e dos choques, de consequéncias funestas
entre os grupos coletivos”?. A pratica discursiva catdlica contra
o comunismo tinha inspira¢ao na conhecida frase: ‘a religiao é o

opio do povo’ (Novoya Zhin, n®28)*.

2.2.3 Dialogo como CEBs: aproximac¢des da Igreja Catodlica com
Movimentos Sociais do Campo
Neste discurso tenso entre setores catdlicos e comunistas,

a MM e a TdL faz circular um outro discurso que se aproxima de
algumas propostas do PCB para as/os Trabalhadoras/es do Campo.
O didlogo denso e conflitivo permanece. As Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs, orientados pela GS (1965) e pela Conferéncia
Episcopal Latino Americano — CELAM (Medellin,1967; Puebla,
1979), eram grupos de pessoas que, morando no mesmo bairro ou
povoados, se encontravam para refletir e transformar a realidade,
a luz do MRV Ver-Julgar-Agir. Ao redor de “um novo modo de
ser Igreja”?, a imagem ‘Igreja povo de Deus’ (Vaticano II), e nao
mais sociedade hierdrquica (Trento/Vaticano I), fez com que as
comunidades fossem vivenciadas como a constru¢ao do Reino de
Deus enquanto transformagao social. “Baseadas no método Ver-
Julgar-Agir, colocaram em pratica a luta por melhores condigdes
de vida. Inspiradas no método ‘Paulo Freire’ de alfabetizagao
de adultos, executavam uma metodologia que levasse da
conscientizagao a agao”.
% DOUTRINA social da igteja. O Dominical. Teresina, n. 48, 29 nov. 1959, p. 2.
# SHEEN, D. Fulton. Comunismo: 6pio do povo. O Donzinical, Teresina, n. 52, 25 dez. 1955, p. 2.
% OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de, ‘CEB; Comunidade Estruturante da Igreja’ in BOFE, Clodovis...

e et al, As Comunidades de Base em Questao, Sao Paulo, Paulinas, 1997, p. 131; PAIVA, Vanilda

(org) Catolicismo, Educa¢io e Ciéncia, Colecio Seminarios Especiais - Centro Joao XXIII,

Sao Paulo, Loyola, 1991, p. 236; REIS, Daniel Aardo. Lutas Sociais, Reformas e Revolu¢io nas

Tradi¢bes das Esquerdas Brasileiras, disponivel em http: www. artnet.orgbr/gramsci/ textos.
% SOARES, 2001, p. 40.



Ao ser instalada a Ditadura Militar Brasileira (1964), as
CEBs assumiram um papel de descentralizagao, ao reconhecer
as pessoas empobrecidas como sujeito e agente de sua propria
histéria, com suas dificuldades, erros e acertos, desenvolvendo
um amplo processo de educagdo popular?. Mas, no controle
discursivo da disputa pelo efeito de verdade, ganha forca oposigao
contra o comunismo, e consequentemente contra os resquicios do
comunismo no mundo cristdo através das CEBs e o MRV Ver-
Julgar-Agir, realizada por diversos setores catdlicos, inclusive de
bispos e clérigos.

Ao trazer tais campos associados, o primeiro campo de
escavacao da Doutrina Social da Igreja Catdlica aponta para
o fortalecimento e distanciamento conflitivo de didlogo com
a doutrina comunista ou com aquilo que se convencionou, no
discurso politico religioso, de controle contra tal doutrina. Outro
aspecto € o corte educativo que tanto circula nas construgoes
freirianas quanto nas praticas das CEBs — o reconhecimento das
proprias pessoas marginalizadas, pelo Estado brasileiro, como

sujeitos e agentes da propria historia.

3 Dialogo e Ligas Camponesas: Movimentos Sociais do Campo

- presencga que circula

No segundo campo, ao ser escavado, aciona-se outros
saberes que se desdobram nas seguintes composigoes: a posigao
de enfrentamento das ligas Camponesas, o analfabetismo nas ligas
camponesas e a utilizacdo da Campanha da Educacdao Popular

como estratégia de superacao do mesmo.

# BOFF, Leonatdo, E a Igteja se fez Povo, Petrépolis, Vozes, 3a ed., 1986, p. 6
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3.1 As ligas Camponesas — didlogo como enfrentamento

As lutas do Campo estavam inseridas nos discursos que
percorrem outras tantas lutas desde o Brasil Colonial e Imperial.
Esses discursos sao confeccionados diante da condigao de trabalho
e moradia da classe operdria do campo e da cidade. Nas duas
primeiras décadas do século XX, as vilas erguidas, pelos donos das
fabricas ou dos canaviais, eram um modo de reducado e controle
do preco da mao-de-obra. Isso provocou diversas revoltas, com
destaque ade 1917 em Sao Paulo. Também ocorreram “movimentos
messianicos e de cangaceiros no sertao nordestino do pais, como o
liderado pelo padre Cicero no Ceard (1926) e por Lampido (1925-
1938)” 2.

Na década de 1940, algumas Ligas Camponesas, em
diferentes Estados, especialmente nos nordestinos, foram
mobilizadas por discursos comunistas e libertadores. A eliminacao
do Partido Comunista do Brasil — PCB, em 1947, também
provocou o fechamento destas Ligas, num periodo assinalado por
assassinatos, prisoes e perseguicoes. O nome ‘Ligas Camponesas’
foi convencionado no Primeiro Congresso de Trabalhadores da
Paraiba (1958). Dois anos depois, no Teatro Santa Roza, em Joao
Pessoa, foi criada Federacao das Ligas Camponesas da Paraiba
com o “intuito de fortalecer e imprimir um direcionamento
unificado ao Movimento Camponés, a Federagao dos Lavradores

e Trabalhadores Agricolas da Paraiba”?.

As principais metas da Federacao eram: “1) reduzir as
areas de plantio de cana-de-agucar, por culturas voltadas para a

alimentacgao; 2) conscientizar os camponeses e 3) conquistar escolas,

2 GOHN, Maria da Gléria. 500 anos de Lutas Sociais no Brasil: Movimentos Sociais, ONGs e
Terceiro Setor. Ver. Mediagoes, Londrina, v. 5, n. 1, p. 11-40, jan-jul 2000, p. 18.

# XAVIER, Wilson José Félix. As praticas educativas da liga camponesa de sapé: memorias de
uma luta no interior da paraiba (1958-1964). Dissertacdo em Historia da Educacio. Jodo Pessoa,
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postos de satide e outras melhorias para a massa camponesa”™.
Agregavam seus discursos em torno da: “1) promogao da reforma
agraria; 2) melhoria dos saldrios, (...) das leis trabalhistas no
campo; 3) respeito (...) a organizagdo camponesa; e 4) melhoria
nas condicOes gerais de vida (...), e completa garantia aos direitos

nas areas da saude e educacao”?.

Os discursos que circulam nas Ligas sdao de amplo
enfrentamento: luta por terra, saude, educagdao e moradia digna
no campo. “A vitoria dos moradores de Vitdria de Santo Antao-PE,
com a desapropriagao do engenho Galileia, em dezembro de 1959,
(...) tornou-se um simbolo da for¢a do Movimento Camponés”*.
Tal ato repercutiu em todo o pais — tratava-se, como bem afirmou
o Jornal Estado de Sao Paulo (1960), de uma revolugdao nos moldes
do discurso que controlou o que devia ser entendido como

comunista.

O movimento ganhard novas proporgoes, atingindo
as classes proletarias das cidades. Com invasdes de oficinas,
com o apossamento violento das fdbricas, com assaltos a casa
de residéncia, com depredagoes de bancos e estabelecimentos
comerciais. A revolugao é assim. E o que, com sua cegueira, o

governo pernambucano incentivou foi a revolugao®.

3.1.1 O enfrentamento ao analfabetismo nas Ligas Camponesas

através da Campanha de Educacao Popular

As Ligas, da década de 1960, mais do que um produto do

discurso comunista, sao produtoras de um discurso educacional.

2010, p. 109.

* XAVIER, 2010, p. 110.

3! Ibidem, p. 101.

*Ibidem, 105.

3 SANTIAGO, Vandeck. Julido, as ligas camponesas ¢ o golpe militar de 1964. — Recife: Diario de
Pernambuco, [2004]. — (documento). p.139-140
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As pessoas participantes comecaram a dar-se conta que eram
analfabetas ou que havia um grande quantitativo de analfabetos.
Mas, o que era um analfabeto? “O fendmeno do analfabetismo
aparecia (...) associado a atributos que indicam (...) caréncia
de algo, como incapacidade, incompletude, dependéncia,
desorientacdo, manobravel, cegueira, sofrimento, aquém da
sociedade, desinformacao, fome e pobreza”*. Esse discurso, que
aproximava analfabeto e exclusdo, é reforcado em documento
do governo brasileiro, em 1950, quando afirma que é uma
“minoridade econodmica, politica e juridica: (...) é frequentemente
explorado em seu trabalho; nao pode votar e ser votado; nao pode
praticar muitos atos de direito. O analfabeto nao possui sequer os

elementos rudimentares de cultura de nosso tempo”*.

A Federagao dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas
da Paraiba, com diretoria composta pela maioria dos membros
da Liga de Sapé, atentou para o problema do analfabetismo entre
os camponeses, aproveitando-se do surgimento da Campanha de
Educacao Popular - CEPLAR, que utilizava o chamado Método
Paulo Freire, para “conscientizar os camponeses de que deveriam
aprender a ler e a escrever — 95% dos camponeses nao sabiam ler
nem escrever, razao pela qual se entusiasmaram com a chegada da
Campanha”?*. Em discurso, o lider rural Manuel Gongalo traduz a
condicao de trabalhadoras/es do campo no acesso a escolarizagao,
no ano de 1963, na cidade de Recife-PE, no Simpdsio “Cana e

Reforma Agraria”™":

Falo, aqui, diante de pessoas formadas e tenho a coragem
de confessar que sou um semianalfabeto (...) Li muitas vezes
* XAVIER, 2010, p. 111.
% PAIVA, Vanilda Pereira. Educagdo popular e educacio de adultos. — Sio Paulo: Edi¢oes Loyola,
1987.

% XAVIER, 2010, p. 112.
97 Ihidem, 113.
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(porque nao pude estudar) debaixo de plantas, debaixo do
pé de imbu, no sertdao; comprei livros quase sem dinheiro
e vim, assim, a conhecer o Brasil. Desejo é que todos os
brasileiros conhegcam o Brasil. (...) Precisamos é transformar
os costumes do povo, através das proprias escolas do povo,
do proprio sentimento do povo®.

QuandoasLigassedaocontade queacondigaodeanalfabeto
era um produto de exclusao do Estado brasileiro, realizaram
diversas mobiliza¢des populares pelo direito a educacao (1961-
1964). Isso se tornou um marco na vida da Educagao Popular.
Inspirados por tal discurso, em Sapé/PB, as “reunides de leitura de
jornais (...) era uma pratica muito préxima dos circulos diarios de
leitura de jornais das células comunistas de Guarabira-PB e Sapé-
PB, que, na década de 1960, levava aos camponeses, jornais que
eram circulados, lidos e debatidos”®. Como essas leituras eram
comuns no campo, também estimulavam reunides de leitura de
cordéis, em voz alta, e de poemas nas proprias casas. “Sentavam-
se os moradores da zona rural em frentes as casas (no terreiro) a
narrar os contos da tradi¢ao oral, as ‘histérias de Trancoso’ e as
realizagoes de destemidos cangaceiros como Lampidao e Antonio
Silvino”®. Com tais vivéncias, inaugura-se um discurso de
desvinculagado do acesso a escolarizacao nao limitado ao ambiente

escolar.

Com isso, se estabelece, no discurso do dialogo, conflitos
entre modos de educagao. A educagao rural, pautada tanto na
priorizagao do ambiente escolar quanto na subordinagao “a
servico da populagao dos centros urbanos”*, ou seja, ela nem

# FREYRE et al. Cana ¢ reforma agraria. Recife: Instituto Joaquim Nabuco de Pesqusas Sociais/
MEC, 1970. p. 111-114

¥ CALADO, Alder Julio Ferreira. Educacdo popular nos movimentos sociais no campo. in
SCOCUGLIA, Afonso Celso e NETO, José Francisco de Melo (org.). Educacio populat: outros
caminhos. - Jodo Pessoa: Editora Universitaria/ UFPB, 1999. p. 158.

“ XAVIER, 2010, p. 129.

“ROSA, Daniela Souza da; CAETANO, Matia Raquel. Da educagio rural a educagio do campo:
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atendia e nem respeitava as necessidades e os saberes das/os
camponesas/es. Por outro lado, a educagdo do campo, “pensa
o campo e sua gente, seu modo de vida, de organizacao do
trabalho e do espago geografico, de sua organizagao politica e de
suas identidades culturais, suas festas e seus conflitos”2. E uma
educagao que constrdi seu discurso através dos discursos de luta
dos Movimentos do Campo. E uma educagio emancipadora, que
ensina a pensar, a perceber a propria realidade, de forma critica,

possibilitando e alimentando as bandeiras de lutas.

Se é dizendo a palavra com que, pronunciando o mundo, os
homens o transformam, o didlogo se impde como caminho
pelo qual os homens ganham significacao enquanto homens.
Por isso, o dialogo é uma exigéncia existencial. E, (...) ele é o
encontro em que solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos
enderecados ao mundo a ser transformado e humanizado®.

Ao concluir a escavagao do segundo campo associado
se acentua descri¢des que nos permitem visualizar o didlogo
tenso entre discursos emancipatorios e de subordinagao que vao
contando as praticas educativas. Nas Ligas Camponesas enquanto
Movimento Social Campesino acentua-se a educagao militante
que alimenta as bandeiras de lutas das pessoas excluidas através
do pronunciamento da palavra que confere as perguntas diante
do préprio lugar — “pararam para perceber quem sao os alunos de
voces? De onde eles vém? Os saberes que eles trazem consigo?”

(fragmento 3 do proferimento da gestora potiguara).

uma trajetoria... Seus desafios e suas perspectivas. Coléquio — Revista Cientifica da Faccat — Vol.
6, N°1-2, jan/dez 2008, p. 23.

2 FERNANDES, Bernardo Mangano; MOLINA, Moénica Castagna. O campo da educacio do
campo. 2005. Disponivel em: http://www2.fct.unesp.br/nera/publicacoes/ArtigoMonica
BernardoEC5.pdf. Acesso: 01/06/2013, p. 9.

# FREIRE, Paulo. Pedagogia do Optimido. 28. ed. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1987 (Col. O
Mundo, Hoje, v.21), p. 45.
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4 Dialogo e Movimentos Sociais Feministas das Mulheres do

Campo - auséncia que circula

Neste terceiro campo, a escavagao possibilita os seguintes
artefatos: Movimentos Sociais de Mulheres do Campo, nao-lugar
de Trabalhadoras do Campo e o reconhecimento do nao-lugar
como auséncia e presenga que circula no discurso feminista e no

da pratica educativa de gestao potiguara feminina.

4.1 Reconhecimento como didlogo — Movimentos Sociais de

Mulheres do Campo

Para escavar esse campo, € necessario percorrer alguns
monumentos que traduzem a circulagao de discursos feministas
nos grupos de mulheres trabalhadoras do campo. Na década de
1980, em regides dos Estados da Paraiba e Pernambuco, a partir de
“discussoesdemulherestrabalhadorasruraissobremelhoriadevida
e trabalho rural, uma organizacao de mulheres inicia os primeiros
passos do que hoje é o Movimento da Mulher Trabalhadora Rural
do Nordeste”*. No ano de 1985, ao participarem do III Encontro
Feminista Latino-Americano e do Caribe, “a ideia da construcao
do Movimento em nivel de Nordeste foi fortalecida, tendo no ano
seguinte o primeiro encontro da Mulher Trabalhadora Rural do
Nordeste”#. O reconhecimento da profissao, também foi um marco
de circulacao das trabalhadoras do Campo, que s6 acontece com a
Constituicao Federal de 1988. Como também, a Lei que reconhece

os direitos especiais da previdéncia.

*“ Movimento da Mulher Trabalhadora Rural do Nordeste. A ESTRADA DA SABEDORIA
Sistematizando caminhos para a formacio de educadoras rurais do Nordeste- 1994-2006”
(2008), p. 5.

* Movimento da Mulher Trabalhadora Rural do Notdeste, 2008, p. 6
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Em 1995, criou-se a Articulagao Nacional de Mulheres
Trabalhadoras Rurais, reunindo as mulheres de vérios
movimentos ja existentes, compostos de homens e mulheres®.
Estas organizagOes regionais, nacionais e internacionais de
mulheres vao ser permeadas pelo discurso feminista que articula
a luta de classe e a afirmacgao étnica das mulheres indigenas. Ao
se articularem, de forma coletiva, as mulheres conseguem refazer
discursos e afirmarem sua propria condi¢ao. Esse é um status do

discurso feminista. Quem é a mulher camponesa?

A mulher camponesa, é aquela que, de uma ou de outra
maneira, produz o alimento e garante a subsisténcia da
familia. E a pequena agricultora, a pescadora artesanal, a
quebradeira de coco, as extrativistas, arrendatarias, meeiras,
ribeirinhas, posseiras, boias-frias, diaristas, parceiras,
sem-terra, acampadas e assentadas, assalariadas rurais e
indigenas®.

Na escavagao do discurso que permeia o didlogo associado
ao reconhecimento, a afirmag¢ao da mulher indigena circula como

elemento de uma relagao especifica com o feminismo enquanto

desnaturalizacao do lugar comum das mulheres.

4.2 O didlogo como nao-lugar de Trabalhadoras do Campo

O discurso feminista provoca visualizagao do nao-
lugar das mulheres camponesas, marcado pela naturalizacao
da responsabilidade das tarefas domésticas, do cuidado com
as pessoas, da “alimentacao de suas familias, do cultivo para o
autoconsumo e das trocas e comercializagao de alguns excedentes

de suas hortas, encarregando-se do trabalho reprodutivo,

*Ibidem, p. 7
“7 FELIX, Rosane Rodrigues; SCHUBERT, Janete; CAMACHO, Vivian; REBOLLEDO, Paulina.
Movimento feminista classista e revolucionario: a experiéncia da Assamblea de Mujeres

Revolucionarias Maipu de Santiago no Chile. I Seminario Internacional de Ciéncia Politica.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre. Set. 2015, p. 5.
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produtivo e comunitario, e ocupando uma esfera privada e
invisivel” %,

Como também desnaturaliza o discurso presente no
casamento: a uniao por lagos de afeto e amor. Esses lagos sao
discursos associados ao campo da maternidade e do trabalho
cotidiano com o cuidado, protecao e educagao das criangas e da
familia como um todo, especialmente de doentes e idosos. “Além
do trabalho doméstico, cabe a nds camponesas o trato e cuidado
com os animais, plantas, pomar, horta e o trabalho na agricultura.
Na verdade, nossa trajetéria de vida vem sendo de muito
trabalho, cuidado e resisténcia”¥. Por outro lado, os discursos
nas principais transagdoes econdmicas agricolas continuaram, de
forma tradicional, sendo ocupados por homens, sejam nas feiras,
nas compras e vendas de animais, na comercializagao de grandes
quantidades de cereais, ou seja, o lugar do masculino ainda é um

discurso de ocupacgao da esfera publica camponesa.

Elizabeth Teixeira — importante lider camponesa, ao ser
questionada sobre sua atuacao dentro da Liga, faz circular o nao-

lugar das mulheres:

Os camponeses frequentavam muito a minha casa. Ha
dias 14 vao cinquenta, sessenta, oitenta camponeses. E 14
sempre leio os jornais, com pouca leitura que tenho, que
fiz o segundo primdrio. Meu pai nao podia me manter na
escola porque era muito pobre e eu trabalhava na roca. Mas,
0s camponeses nao sabiam ler, e iam aos domingos com
os jornais (...) pra ouvir a leitura dos jornais. Todo mundo
admirava a casa de Jodao Pedro. O préprio Antonio Vitor, esse
vereador, quando passava com a caminhonete para entregar
a mercadoria la na venda, dizia: ‘a casa de Joao Pedro esta
cheia de camponeses’. Eu cuidava da casa logo cedo, que
levanto as quatro ou quatro e meia e ia ler os jornais para

¥ DESMARAIS, A. A. La Via Campesina. La globalizacién y el poder del campesinado. Madrid:
Editorial Popular, 2007.
¥ Ibidem, 2007, p. 10
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os camponeses. A minha atividade é que era essa. Mas, meu
marido é que era da Liga™.

Esse nao-lugar é possibilidade de vislumbrar outros lugares

nao-ditos e pouco traduzidos.

4.3 Dialogo como desafio do nao-lugar deseducativo

Esse nao-lugar como outro lugar é discurso que circula a
partir do reconhecimento de ir desdobrando o controle discursivo
para desaprender a aprender, “a questionar a sociedade e,
organizadas perceberam a forca do coletivo para as contestagoes e
proposigoes, sendo estauma grande forga educativa ou reeducativa
delas e da sociedade”?. E acesso de saber lidar com o conflito
instituido, em ambiente de poderes masculinos como a gestao de
uma escola. E o reconhecimento de desaprender que as mulheres
sdao inexistentes e reaprender a serem percebidas e reconhecidas
por si mesmas e, posteriormente, pelas outras pessoas. “Esta coisa
de saber o que se faz, porque se faz, se pode ser feito diferente,

bem como, o que pode deixar de ser feito”*.

O campo associado da militancia faz com que mulheres
camponesas aprendessem que o que lhes ensinaram, como
responsabilidade solitaria no cuidado do ambiente doméstico,
através do casamento, pudesse ser modificado por ser resultado
da interferéncia e constru¢ao humana. Tal aspecto circula nos

tecidos histdéricos descritos como:

a luta pelo reconhecimento da profissao de trabalhadora
rural que desde 1988 é um direito de toda e qualquer

> Depoimento de Elizabeth Altina Teixeira. Comissdao Patlamentar de Inquérito. Brasilia, 1962, in:
Benevides, 1985, p.103.
*'PALUDO, Conceigio (Org,). Mulhetes, resisténcia e luta: em defesa da vida. Sdo Leopoldo:CEBI,
2009, p. 120.
2 PALUDO, 2009, p. 124.
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camponesa no Brasil; o direito ao Salario Maternidade a
todas as mulheres agricultoras e o direito a Aposentadoria
e Previdéncia Social para homens e mulheres. Entrei na
luta, da luta eu nao fujo. Pelos direitos, da luta eu nao fujo.
Pela igualdade, da luta eu nao fujo. Pra construir uma nova
sociedade®.

O campo de desaprendizagem feminista, ao tomar as
vivéncias das mulheres, aciona temas relevantes com outros
modos de reelaborar-se. Na medida que elas vao articulando o
meio social, no qual estao inseridas, encontram possibilidades de
acionar transformacdes discursivas dentro das contradi¢oes de
nao-lugar. Pois,

a formacao se da, tanto de maneira individual, quanto
coletiva, onde cada mulher é desafiada a elaborar e produzir
conhecimentos, desenvolvendo alguma atividade tedrica
e pratica. Parte-se de elaboracdes de textos e coordenacao
de atividades, como seminarios, reunides, oficinas em suas
regionais, municipio e grupo de base e, no decorrer do tempo,
percebe-se qualificagdo, ou seja, progresso na construcgao e
sistematizacdo de saberes. Esses saberes sao socializados,
problematizados e debatidos™.

Ao fim desta breve escavagao do terceiro campo observa-
se o didlogo como nao-lugar sendo lugar de reconhecimento de
distanciamentos e conflitos entre o espago publico e o privado,
nos quais se destacam como desaprendizagens “a acolhida, a
capacidade de escuta e de respeito a cada pessoa que participa
do grupo, e o didlogo considerado como a base da relagao na qual
tanto quem cuida como quem ¢é cuidado sado sujeitos dispostos a
problematizar a relagao®. Logo, as indagagoes sao para desmontar
lugares dados no exercicio de discursos da gestdo escolar.

%3 Associacdo Nacional de Mulheres Camponesas (ANMC). Organizar a base, produzir alimentos
saudéveis, construir caminhos de libertagao. Passo Fundo/RS: Passografic, 2007, p. 7.

' CINELLI, Catiane; CONTE, Isaura Isabel; WESCHENFELDER, Noeli Valentina. Educacio
Popular no Movimento de Mulheres Camponesas do Rio Grande do Sul. Disponivel em:
http:/ /www.portalanpedsul.com.br/admin/uploads/2010/Educacao_e_Movimentos_Sociais/
Trabalho/07_36_27_Educacao_Popular_no_Movimento_de_Mulheres_Camponesas_do_Rio_
Grande_do_Sul.PDE Acesso em 25 de abril de 2013, p. 5.

STEIXEIRA, Irai Maria de Campos. Saberes e praticas populares de satde: os processos educativos
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5 Consideragdes finais com algumas conclusoes

Portanto, ao definir relacbes e descrever tais rela¢des
enunciativas entre diferentes campos associados tendo como
norteadorasérie de signos didlogo, a partir dos fragmentos da gestao
potiguara feminina, se adentra no ‘jogo de réplicas’. Ao tratar de
didlogo como enunciado se replica campos associados no discurso
da doutrina social da Igreja Catdlica como também das Ligas
Camponesas como discurso com efeito de pratica transformadora
da propria condicdo individual e coletiva de opressao articulado
pelo enunciado militancia. Mas, tal efeito é cortado por conflitos
discursivos de controle da relagao Igreja e Estado, expostos pela
defesa e recusa do que se convencionou como doutrina comunista.

O comunismo se torna um campo de disputa discursiva.

Pode-se afirmar que no discurso da gestora potiguara
circula o didlogo como educagao militante presente nas construgoes
freirianas e nas praticas das CEBs que confere o reconhecimento
das proprias pessoas marginalizadas como sujeitos e agentes
da propria historia diante das perguntas que desnaturalizam o
proprio lugar.

Outra assertiva refere-se a observacao de campos associados
a discursos generalistas tanto na Doutrina da Igreja quanto nas
Ligas Camponesas. Neles nao aparecem afirmativas tao explicitas,
como no campo feminista, das mulheres indigenas. Logo, ha
controle discursivo mantenedor do lugar doméstico, como lugar
apropriado as mulheres indigenas, desnaturalizado por discursos
nao-gereralistas de desaprendizagens de ndo-lugares como outros
possiveis lugares. Nesta direcao, a gestao potiguara feminina

se apresenta, ndo apenas alimentada por Método de Revisao de

de mulheres camponesas. Sao Carlos: UFSCar, 2012, p. 42. Dissertacio em Educacio.
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Vida e pela Educagao Popular, mas também por deslocamento
discursivo de reaprendizagens que se colocam em didlogo as suas
aprendizagens coletivas e a sua propria condigao de potiguara e
de mulher. “Muitas das minhas vivéncias nos movimentos sociais
e vivéncias pessoais também, me ajudaram a ir controlando a
situagao que eu encontrei na escola” (fragmento 3 do proferimento

da gestora potiguara).
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LENDAS E/OU MITOS POTIGUARAS!?
TRADICAO,SACRALIDADE, MULHERES
MITICAS E RIQUEZA CULTURAL

Michelle Bianca Santos Dantas
Milena Verissimo Barbosa

Sanderline Ribeiro dos Santos

“Se cada um conhecer bem a herancga tradicional do seu
povo, é certo que se admirard com a semelhanca que encontra,
confrontando-a com a de outros povos. [..] E um humanismo

basico, uma linguagem comum, um elo entre as ragas e os séculos.”

Cecilia Meireles

1 Introducao

O presente artigo tem como objetivo disponibilizar para a
comunidade académica e para a regiao do Vale do Mamanguape
uma reflexdo e uma andlise de sua prépria histéria e sua arte,
manifestadas através dos mitos potiguaras, que fazem parte de
sua formacao e da memoria coletiva. Ao longo dos dez anos do
Centro de Ciéncias Aplicadas e Educacao UFPB, percebemos que
muitas contribui¢des foram realizadas da comunidade académica
para com a sociedade local, mas sabemos que muito ha ainda por
ser feito. Desse modo, nosso trabalho qualifica-se pela contribuigao
e reflexao acerca da riqueza cultural que vem sido mantida e
transmitida predominantemente pela oralidade. Tal caracteristica
¢ peculiar dos mitos, uma vez que esses surgem e sao modificados
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e transmitidos oralmente nos mais diversos paises, ja que o local
e universal sdao elementos paradoxais e complementares dos

caracteres mitologicos.

Percebemos, desde o inicio de nossa pesquisa, uma
escassez de material voltada para o registro e para andlise da
arte mitica e/ou lenddria dos potiguaras, fato que motivou, ainda
mais, o nosso trabalho. Essa dificuldade, inclusive, ao longo das
discussoes, fez-nos modificar a proposta de trabalho, uma vez que
percebemos a necessidade de se diferenciar o que sao as lendas
e os mitos potiguaras, ja que esses termos, apesar de serem, em
alguns pontos, semelhantes, possuem diferencas significativas. No
material utilizado como ponto de partida para analise e discussao,
a Cartilha Potiguara, organizada por Lianete L. M. Braga Bakke,
percebemos que ha algumas distor¢des na concepcao de lenda, e,
consequentemente, no conceito de mito, mesmo que indiretamente,
uma vez que histérias como as de “Cumade Fulozinha e Bruxa
de Coquerinho” sao colocadas no capitulo dedicado as Lendas.
Achamos importante ressaltar, primeiramente, que nesse livro nao
ha um capitulo dedicado para as produgdes miticas, o que talvez
explique a fusao de histdrias miticas e lenddrias numa mesma
categorizacdo. Além disso, enaltecemos que essa cartilha ha muito
¢ utilizada nas escolas da regiao, e possui grande valor por ter sido
um dos primeiros registros das receitas, poesias, musicas, lendas
e rituais potiguaras, a ser utilizado como apoio e instrumento nas
escolas.

Sendo assim, nossa andlise nao pretende, de modo algum,
desconsiderar a importancia dessa cartilha, mas, ao contrario,
possibilitar aos professores da regiao no Ensino Basico, aos

pesquisadores, estudantes e para comunidade potiguara em geral

164



uma reflexao mais profunda sobre a riqueza cultural de suas
histérias miticas. Para demarcar essa propriedade de analise,
trazemos nesse artigo uma escrita mediada pelo olhar da ciéncia
e da tradicao, ja que, entre os autores, ha duas alunas potiguaras,
estudantes do Curso de Letras do CCAE/UFPB, que hoje escrevem
e analisam a histdria de seus antepassados; fator que observamos
como uma das maiores contribui¢des desse Centro, que é o de
possibilitar aos estudantes da Regiao do Vale do Mamanguape
e, principalmente, aos estudantes potiguaras, instrumentos
académicos para que possam contribuir com a histéria do seu
proprio povo, realizando uma pesquisa, ndao apenas com uma
visdo externa (de-outro/para-outro), mas com um olhar interno, de
siproprio/para si-proprio e de suas raizes. Esta reiteramos ser, sem
davida, uma das mais inestimaveis colabora¢des do nosso centro,
e uma de suas especificidades e fator de diferenciacao para com
outrasinstitui¢oes. O presente artigo ratifica tal comprometimento,
demarcando a perspectiva académica-potiguara, dentro e fora dos

limites da instituicao universitaria.

2 Mitos e/ou Lendas!? Conceitos, (con)tradi¢cdes e linguagens

sagradas

Os conceitos a serem discutidos nesse topico, os de mito
e lenda, sao bastante controversos, a medida que observamos
comumente muitas imprecisdes e ambiguidades na utilizagao dos
mesmos. Porém, é importante salientar que, por mais semelhangas
que ambos possuam, eles tém diferencas que sao essenciais para

caracterizacao de cada um.

Acerca do mito, podemos dizer que a busca pelo seu

entendimento advém de muitos séculos, ainda na Grécia Antiga,
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quando alguns estudiosos perceberam a forca da linguagem
mitica e passaram a tentar descrevé-la e conceitud-la. Sendo
assim, partindo de sua origem, o termo mito tem como referéncia
etimoldgica a palavra grega uvdoc, que significa relato, fabula,
palavra, narrativa. Desta forma, o mito é o relato do que ja foi
vivido e/ou contado, demonstrando sua ligacao com a histdria, os

antepassados e com o mundo que o cerca.

Para Junito Brandao (1993), o mito nao significa uma histdria
falsa, uma invengao, como muitos atribuem, ele representa, para
as sociedades que o originam, ou seja, as sociedades arcaicas,
“o relato de um acontecimento ocorrido no tempo primordial,
mediante a intervencao de entes sobrenaturais” (BRANDAO, 1993,
p. 35). Assim, o mito, a partir da histdria verdadeira, ocorrida no
tempo dos primodrdios e mediada pela intervengao sobrenatural,

passa a criar e subsidiar uma nova realidade: a cosmoantrofania.

Vé-se também que o mito exprime uma representagao
coletiva, transmitida de geracao em geracao. Isso ocorre porque,
como diz-nos Eliade (1992), o homem arcaico estava diretamente
ligado com o cosmo, e ndao com a historia, como ocorre com o
homem moderno. Essa experiéncia do homem arcaico como mito
propiciava para ele uma experiéncia dinamica e viva. Tal é a
vivacidade dessa experiéncia mitica que, muitas vezes, observamos
o relato da hierofania, ou seja, da revelagao do sagrado, que pode,
inclusive, ocorrer por um meio da sacralizagdo de um objeto
antes profano. Pode ser uma pedra, uma espada, uma planta,
todos esses podem passar do profano para o sacro, desde que
haja uma intervencao divina, transformando o que antes era um

objeto comum, em um elemento de forga e poder transcendente.
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Isso também demonstra a correlagdo do rito de passagem entre o

profano e o sagrado, a nova vida, do caos ao cosmo.

Ressalta-se também que esse tempo mitico era ad infinitum,
ou seja, regenerador e continuo, a-histdrico, por isso os mitos
sao confirmados nos ritos, tornam-se arquétipos e passam a ser
repetidos, dai a tese do mito do eterno retorno®, proposta por
Eliade (1992). Com o arquétipo e com a repeticao, consegue-se
isolar o plano profano e alcancar o tempo mitico, da revelagao e

do sagrado.

Para Joseph Campbell (1992), o estudo da mitologia
mostrou a existéncia de uma unidade tematica e essencial nas
histérias miticas, expressando a universalidade de seus relatos,
mesmo que estejam contextualizados num pais, numa época, a
sua representatividade vai para além do local. Deuses, monstros,
fertilidade, terra, herdis, plantas sagradas, ritos, vida, morte, todas
essas sdo experiéncias gerais, presentes nos mitos das mais diversas
regides. Assim, como um caleidoscdpio, o mito vai sendo repetido
e transmitido, de acordo com o contexto e as necessidades locais.
Por isso, deparamo-nos, muitas vezes, com o reconhecimento dos
mitos e ndo, necessariamente, com o seu conhecimento, ja que
temos a impressao de ja termos ouvido falar naquela histdria, s6
que em um local diferente ou de um modo um pouco diferente. Ou
seja, mudam-se os elementos contextuais e permanece a esséncia.
Dai a proposta de Campbell (2004) em observar os mitos como
mascaras divinas, tendo em vista seu carater universal e eterno,
porque as mascaras podem ser retiradas e recolocadas, mas nao
perdem sua configuragao essencial. O autor estabelece quatro

funcoes essenciais da Mitologia, a saber:

* Este conceito estd presente na obra O mito do eterno retorno (1992), de Mircea Eliade. Diz
respeito ao processo ciclico e universal presentes nos mais diversos mitos.
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Numinoso: que representa a vontade divina, o

transcendental, que arrebata e/ou aterroriza;

» Cosmologia: ligado ao cosmos e a ordem universal,
oferencendo uma imagem prototipica do principio da vida e da

existéncia humana;

» Ordem universal: responsavel por vincular o grupo e o
individuo a sociedade a que pertencem, demonstrado pela historia

e esséncia de suas raizes;

» Psiqué: ressalta a ligacao da representacao mitica com
forca para atingir a psicologia humana, a fim de que possa
propiciar, a partir dessa vivéncia, o enriquecimento pessoal;

Como vemos, o mito funde e alcanga 0s espagos mais
diversos da humanidade: o transcendental, o universal, o social
e o da psiqué. Nesse contexto, em que observamos as amplas e
multiplas instancias mitologicas, destacamos um dos fatores
primordiais para sua permanéncia: os ancides, que guardam as
histérias e repassam para os mais jovens. Assim ocorreu, por
exemplo, na Grécia antiga, e assim também ocorre nas tribos
potiguaras, em que os jovens ouvem os relatos que continuamente
e repetidamente sao passadas de geracao em geracao. Por isso
a memoria € fator essencial para perpetuacdo, seja da origem
do universo, dos grandes feitos dos herdis cldssicos, seja para
rememorar os importantes acontecimentos de uma tribo indigena.

Vejamos a explicagao abaixo acerca da relagao entre o mito e o rito:

Funcionando como um “caminho”, a mitologia e o ritual
levam a uma transformacao do individuo, desprendendo-o
de suas conclusdes histéricas locais e conduzindo-o para
algum tipo de experiéncia inflavel. Funcionando como uma
“ideia étnica”, por outro lado, a imagem prende o individuo
ao seu sistema familiar de valores, atividades e crencas
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historicamente condicionados, como um membro de um
organismo sociologico. (CAMPBELL, 1992, p. 373)

Desse modo, a tradi¢ao indigena €, essencialmente, mitica,
reforcada nos atos ritualisticos e transmitida pela repeticao das
fabulagoes, onde o real e o sobrenatural estao intrinsicamente
relacionados e sao os formadores e alicerces de seu modo de viver.

E os estudos desses mitos sdo de grande relevancia, uma vez que:

Versar sobre mitos nos fez pensar em como nao demos
muita importancia para nossos patrimonios imateriais e
toda a histdria e registros que guardam uma riqueza e um
bem que deve ser preservado, pois faz parte e representa
nossa cultura regional. Os mitos abordados no trabalho sao
herangas deixadas e devem ser transmitidos aos jovens para
que ndo percamos a tradi¢do que comegou com os primeiros
habitantes das terras amazonidas. A compreensao dessa
importante contribuicao cultural indigena € o que nos fez
escrever e buscar o resgate dessas narrativas. (SA & DUTRA,
s/d, p. 7)
Dessa maneira, diferentemente da lenda, o mito representa,
mais do que uma licdo de moral e/ou um ensinamento para o
bem viver, enquanto que o mito representa a prdpria vida, em
sua esséncia e magnitude ritualistica, sacrificial, regeneradora,

universal e transcendental.

Destacamos também que essas narrativas podem também
ser identificadas como “maravilhosas”. Isso porque, segundo
Irlemar Chiampi (1980) e demais estudiosos da area, o maravilhoso
exprime fatos extraordindrios ocorridos sem a ideia de causalidade
e/ou preocupagao com a verossimilhanga, devido a existéncia de
uma ordem “superior”, a qual todos se submetem. Assim, a ideia
de absurdo, por exemplo, nao pode ser considerada, pois ha uma
permissividade e uma aceitacao de que tais fatos extraordinarios,

sobrenaturais, existam dentro daquele universo da fabulacao.
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Desse modo, nao se considera o estranhamento e/ou a rejeigao
do leitor diante desses fatos. A oposigao entre o real e o irreal é
ignorada no contexto da narrativa maravilhosa, por oposicao ao
texto fantastico em que, como nos explica Todorov (1977), ha uma
hesitagao por parte do narrador e/ou de algum outro personagem
da narrativa, confrontado com o mundo sobrenatural com o qual

se defronta.

De modo geral, sabemos que a distor¢ao e confusao entre os
conceitos de mito e lenda é algo bastante recorrente e que, inclusive,
tem certo fundamento para ocorrer, por isso também destacamos
a importancia dessa discussao e dos esclarecimentos promovidos
pelo presente trabalho. Isso porque, nao sao muito nitidos os
limites entre um e outro (mito x lenda). Ambos sao relatos de
fatos e/ou entes sobrenaturais, de origem oral, transmitidos pelas
geragoes, compreendidos como histdrias verdadeiras, mas que
possuem diferencas importantes. Para ressaltar essas diferencas,
utilizaremos como base a tese de Erika Guesse, Shenipabu Miyui:
literatura e mito (2014). Uma dessas diferengas da-se pelo fato
de o mito representar uma historia que, além de verdadeira,
possui cunho sagrado, enquanto, na lenda, a histéria é de cunho
profano. O mito transmite uma realidade que gera o rito, a fim de
vivencid-lo e presentifica-lo, enquanto a lenda nao é ritualizada,
j& que o seu objetivo é apenas o de transmitir um valor moral e/
ou um ensinamento. Além disso, a lenda possui carater local,
circunstancial e individual, enquanto o mito é universal, atemporal
e coletivo. Por tudo isso, conseguimos compreender porque,
muitas vezes, confunde-se facilmente a lenda com a supersticao, ja
que subtende uma certa desvinculagao com a tradigao e a origem

de determinado povo, enquanto o mito, mesmo indiretamente,
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transmite a ideia daquilo estd intrinsicamente ligado a cultura e a
verdade cultural e sagrada de uma comunidade, e nao apenas com

as fantasias e crengas fortuitas no inocuo.

Por ter uma tradi¢do nao ritualistica, a lenda esta
desvinculada de uma transmissao iniciatica, ou seja, em qualquer
tempo e/ou em qualquer lugar, de modo espontaneo, pode-
se ter acesso a essas historias, a fim de que prevaleca algum
ensinamento. Assim, a vida modelar, exemplar, é o objetivo maior
dos personagens envoltos nas lendas. Muitas vezes, podem servir,
por exemplo, para ensinar as criangas temerem o desconhecido,
como uma rua, um homem, indicando algum perigo do qual elas

devem se proteger.

Das variadas diferencas que enaltecemos acerca do mito e
da lenda, destacamos o carater sagrado presente nas narrativas
mitologicas, visto que essa é a esséncia de sua origem e de sua
transmissao. H4, inevitavelmente, algum ritual ou um ato
religioso que possibilita sua eficdcia comunicadora e duradoura.
Para Eliade “(...) a sociedade humana ¢ uma histdéria sagrada,
preservada e transmitida por intermédio de mitos.” (Eliade,
1992, p.8). Para Jabouille, nos contextos religiosos, “0s mitos sao
histérias dramaticas que constituem um instrumento sagrado,
quer autorizando a continuac¢ao de institui¢des, costumes, ritos
e crengas antigas na drea em que sao comuns, quer aprovando
alteragoes” (apud COELLHO, 2003, p. 13). Tais defini¢des
demonstram sua sacralidade e vivéncia para além do profano.
Pois, mesmo que esteja ligados a espagos ou objetos profanos, o
mito, através da mediacdo dos entes sobrenaturais (re)significa
aquele objeto ou local, tornando-os sagrados. Erika Guesse (2014)
cita Simonsen que afirma: “O mito, ligado a um ritual, tem um
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contetdo cosmogodnico ou religioso. Simboliza as crengas em uma
comunidade, e os acontecimentos fabulosos que ele narra sao tidos

como veridicos” (apud Guesse, 2014, p. 107).

A partir do conhecimento das caracteristicas, semelhangas
e diferengas entre mito e lenda, poderemos compreender a
motivacao do presente trabalho, haja vista a necessidade de nos
aprofundarmos e refletirmos sobre a cultura potiguara, sem
esquecer de sua riqueza mitologica, essencialmente, demarcada

pela sacralidade.

3 Cumade Fulozinha e a Bruxa de Coquerinho: mitos ou lendas?

A sociedade em geral, desde as primitivas até as atuais,
sempre tenta buscar explicacoes para a origem do mundo, das
coisas que existem no mundo e da vida. Segundo Finley (apud
Ribeiro et al, 2015), na Grécia antiga, varios mitos foram criados
para que, assim, 0s gregos pudessem passar mensagens como
uma maneira de preservar a memoria histérica de seu povo. A
sociedade indigena, assim como qualquer outra, também procura
explicagdes para tais questionamentos por meio dos mitos e tenta
passa-los de geragao em geragao, predominantemente, através
da oralidade e, em muitos povos hoje, — H4 mais ou menos duas
décadas — partindo de documentos escritos (GUESSE, 2011).

Em contrapartida, é comum entre alguns povos indigenas
haver uma confusao sobre a definicao do conceito de mitos e
lendas, tendo-os como 0 mesmo fendmeno mitico. Ao contrario,
as funcoes e/ou objetivos do mito e da lenda sao diferentes. A
lenda, por sua vez, é composta por historias ficticias, além de nao

se preocupar em explicar os fatos ocorridos em uma determinada



sociedade, possuindo uma vertente folcldrica, contando historias
utopicas; j4 o mito ¢ a forma que os grupos humanos possuem
para demostrar como eles percebem o mundo, bem como possuem
caracteristicas relacionadas a simbologia de uma determinada
cultura. (RIBEIRO et al, 2015).

Lenda é uma narrativa de cunho, as mais das vezes,
edificante, composta para ser lida (provém do latim legenda,
o que deve ser lido) ou narrada em publico o que tem por
alicerce o historico, embora deformado. [...] o mito é o
relato de uma histdria verdadeira, ocorrida em tempos dos
principios, illo tempore, quando com a interferéncia de entes
sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma
realidade total, o cosmo, ou tao somente um fragmento, um
monte, uma pedra, uma ilha, uma espécie animal, [...]. Mito
¢, pois, a narrativa de uma criagao: conta-nos de que modo
algo, que nao era, comecgou a ser. (BRANDAO, 1993, p. 35-
36).

O mito ndo ¢ uma mentira, como muitos creem, ele é
verdadeiro para quem o vive, sendo bem mais do que um simples
contar de histdria. A verdade do mito ndo obedece a verdade da
logica, podendo-se concluir que o mito é um relato do que se quer
explicar, visto como uma forma de registro da historia que nao foi
so difundida historicamente, ele é a propria historia ao passo que a
mitologia € o conjunto desses episddios histdricos acontecidos nas
comunidades indigenas. Para o mito, segue-se a mesma ldogica a
que Campbell (1992) se refere ao que é verbalizado ao consagrar o
pao e o vinho no altar do rito catodlico, a exemplo de Jesus na santa
ceia, quando o pao se torna verdadeira carne e o vinho verdadeiro
sangue, ja que, quando as palavras sao proferidas pelo sacerdote,

assim mesmo o é: verdadeiramente o corpo e o sangue de Cristo.

Feita a diferenciacao de mito e lenda, a fim de que tenha se

extinguido a confusao acerca do que cada um objetiva e representa,
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vamos, neste momento, atermo-nos a analise de duas produgdes
indigenas potiguaras. Este povo Potiguara concentra-se em 32
aldeias localizadas em trés municipios do Vale do Mamanguape/
PB, sao eles: Marcacao, Baia da Traicao e Rio Tinto; e sua populagao
chega a, aproximadamente, 19 mil indigenas, entre habitantes
aldeados e nao-aldeados. O total de aldeias constituem trés Terras
Indigenas (TIs): i) TI Potiguara, ii) TI Jacaré de Sao Domingos e iii)
Potiguara de Monte Mor.

Segundo Cardoso (2012), como muitos povos que se
concentravam a costa brasileira e como todos os povos do
Nordeste, o povo potiguara possui uma longa historia de
contato com a sociedade nao indigena. Ao que consta em muitos
documentos sobre o povo Potiguara, este é um dos tnicos povos
indigenas brasileiros a viver no mesmo territorio desde a chegada
dos colonizadores ha mais de 500 anos, como se pode comprovar
no Tratado descritivo do Brasil, feito por Gabriel Soares de Sousa,
em 1587, quando se documenta toda a area potiguara entre os rios

Camaratuba e Mamanguape.

Desse periodo até os dias atuais, constata-se a resisténcia
do povo potiguara no combate a varios invasores, desde os
portugueses e os holandeses até, mais tarde, a familia Lundgren,
que chegou a nosso territorio em 1918, e trouxe a Companhia de
Tecidos Rio Tinto (CTRT), uma das maiores maquinas de opressao
do povo potiguara e de toda a regido. Dito isto, salientamos que,
desde o periodo de colonizagao até hoje, as interferéncias realizadas
na cultura, na religidao e no modo como esse povo viveu foram de
todo significativas. Deste modo, “o mito é a garantia do indigena
de que no processo das relagdes interétnicas ele continuara
sendo indio, ainda que se aproprie da cultura de outras etnias, se
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reatualizem e nao percam suas referéncias.” (Laplantine & Nouss
apud Garcia, 2012, p. 1).

Ressaltamos, antes de qualquer coisa, que, inevitavelmente,
muitas histdrias, sejam elas mitos ou lendas que chegaram até nos
por meio da oralidade, por terem passado por esse processo de
transmissao oral, sofreram mudangas com o passar do tempo.
Vejamos abaixo os textos que iremos analisar, ressaltando que
constituem apenas uma versao, bastante resumida dos mitos,
registrados na Cartilha Potiguara (2002), a partir da versao de um
dos moradores das aldeias, e que tomamos como ponto de partida
para nosso estudo:

Cumade Fulozinha

Uma vez a Cumade Fulozinha fez uma tranca no rabo do meu

cavalo. Era muito dificil desatar os nos.

Entdo quando passou a luz do dia e chegou a noite, ela voltou e fez

outras trangas e quando eu ia olhar, ela tinha feito a tranca novamente.

(Itapuan Barbalho da Silva- aluno adulto- Aldeia Galego,
In: Cartilha Potiguara, 2002, p. 24)

Bruxa de Coqueirinho

Ha cinco anos atrds, contam os mais velhos, que em coqueirinho

tinha plantas muito estranhas que ndo havia na redondeza.

Um certo dia um compadre deitou-se na canoa esperando a hora
da maré. Esperou que esperou, até que terminou dormindo embaixo das

redes.

Quando acordou ouviu umas risadas e um comentdrio: “- Remem,

remem, minhas colegas, cada remada uma légua.”
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Eram as bruxas que iam na canoa para outro lugar. Quieto ficou
o compadre e quando elas sairam, ele pegou uma dessas plantas e plantou

em coqueirinho que vive até hoje.

(Antonio Ferreira da Silva — Marcelino — Lider da Aldeia
Akajutibird. In: : Cartilha Potiguara, 2002, p. 18)

Destacamos, primeiramente, que esses dois mitos estao
dentro do capitulo “Lendas”, juntamente com outras histdrias,
completando no total cinco narrativas, seguindo a sequéncia, a
saber: “Rua da tapa”, “Bruxa de Coqueirinho”, “Naufragio em
alto-mar”, “Morto e vivo” e “Cumade Fulozinha”. Além do mais,
os textos transcritos acima sao apenas um registro desses mitos, o
que significa que eles ndo abarcam a amplitude e complexidade
do enredo mitico que, naturalmente, constrdi-se e desenvolve-se

por meio da oralidade, logo, possui varias versoes.

Também podemos perceber, nos textos acima, que eles
destacam uma vivéncia do personagem com o transcendente e
que nao possuem, como finalidade tnica e exclusiva, uma moral,
ao contrario, retratam um mundo em que essas ocorréncias sao

possiveis.

Para exemplificar bem as agdes que interferem na vida,
na criagao das coisas e nos costumes, apresentamos a primeira
histéria, Cumade Fulozinha, entendida a partir desta analise
como mito. Os mais antigos narram que Cumade Fulozinha,
como prefere ser chamada, ¢ um ser mitico que guarda a mata e
cuida dos animais. Uma de suas vingancas contra aqueles que nao
pedem a sua permissao tanto para entrar na floresta quanto para
quem nao cuida dela é fazer nds nos rabos e crinas dos cavalos,

por sinal, muito dificeis de serem desfeitos.
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Entao, a segunda delas “Bruxa de Coqueirinho”, como
rememoraosmaisvelhos, passando de geracaoem geragao por meio
da oralidade, remonta a origem de Coqueirinho, aldeia até pouco
tempo praticamente inabitada. De acordo com os registros escritos
pelos proprios indigenas potiguaras, um homem (“cumpadre”),
depois de deitar-se nas redes de pesca, a espera da hora em que a
maré estivesse boa, acabou dormindo, e, quando acordou, ouviu
risadas e comentdrios de bruxas que ali estavam, organizando-se
para ir a outro lugar. Entao, ele plantou em Coqueirinho uma das

plantas estranhas e inusitadas que tinham no local.

A histéria acima narrada é atualmente conhecida pelos
indigenas potiguaras como lenda, entretanto, com base no que
expomos acerca do mito e da lenda, ela se encaixa na categoria
de mito, uma vez que corresponde aos seus aspectos. Corrobora
conosco Cotta (2008), quando afirma a existéncia de dois tipos de
mitos: os cosmogonicos e os mitos de origem. O primeiro busca
responder a questdes que nao somos capazes de assim o fazer
racionalmente sobre a origem do homem e do mundo; o segundo
diz respeito a origem de costumes e institui¢des, “eles completam
e prolongam o mito cosmogonico e quase sempre comegam com a
descrigao da cosmogonia®” (COTTA, 2008, p. 6). O mito “Bruxa de
Coqueirinho”, por tratar-se de um mito que nos traz informacgdes
sobre a origem da aldeia Coqueirinho, faz parte dos mitos
cosmogonicos. Temos, no mito citado, a presenga da pesca, que é
um costume das tribos, das bruxas, que sao seres sobrenaturais, e
das plantas, que representam a natureza e a sua importancia para

o mundo mitologico. Vejamos o que nos diz Guesse:

"'Teotia sobtre a origem do universo, geralmente fundada em lendas ou em mitos e ligada a
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O mito narra as ag0es dos Entes Sobrenaturais na criagao
dos seres e elementos do universo, ensinando como repeti-
las, ao conhecer a origem de um objeto, um animal, uma
planta, adquire-se um poder magico sobre eles, podendo,
assim, domina-los, multiplica-los e reproduzi-los quando e
quanto se queira. (GUESSE, 2014, p. 90).

Em todos os mitos, sejam elesindigenas, gregos ou romanos,
os atos praticados pelos seres sobrenaturais, chamados também de
deuses, seres imortais ou, no caso dos mitos indigenas potiguaras,
seres encantados, percebemos a forte influéncia dos seus atos
sobre a vida humana. Assim observamos, em obras como a Iliada
(2009) e a Odisseia (2009), ambas de Homero, na Eneida (2006), de
Virgilio, e em tantos outros relatos miticos em que a intervengao
divina é decisiva, seja para o bem, seja para o mal do personagem.
No caso especifico da Odisseia (2009), por exemplo, observamos,
ao longo da narrativa, uma forte presenca da deusa Atena, a fim de
ajudar Ulisses a retornar para o seu reino, em [taca, colaborando
também com o rito de iniciacao do seu filho Telémaco. No final, a
deusa inspira decisivamente Odisseu, a fim de que ele conseguisse
sair vencedor no combate contra os pretendentes, que ha tempo

desejavam seu reino e também desposar sua esposa Penélope.

Partindo desse pressuposto, € interessante atentarmos para
o fato das ag¢Oes praticadas por Cumade Fulozinha em seu mito. De
acordo com os registros e com a memoria dos ancidos indigenas
potiguaras, Cumade Fulozinha guardava a floresta, e quem nao
a protegesse e cuidasse bem, seria punido, assim também como
tudo aquilo que nao fosse bem visto aos seus olhos. Segundo

temos ciéncia, como forma de puni¢ao aos humanos, esse ser

uma metaffsica. Como nao houve testemunhas, as teorias da formac¢io do mundo assentam-
se na fé (cosmogonias religiosas) ou no cileulo (cosmogonias astronomicas). GRANDE
ENCICLOPEDIA PORTUGUESA E BRASILEIRA. Lisboa/Rio de Janeiro: Editorial

Enciclopédia, [s.d. p.].
178



encantado fazia trangas no rabo e na crina de animais, quando os
donos nao agiam bem. Além disso, Cumade Fulozinha fazia com
que se perdessem na mata aqueles que nao pediam permissao e

protecao para entrar na floresta.

Portanto, nao contradizendo o que Eliade afirma, “conhecer
os mitos é aprender o segredo da origem das coisas.” (ELIADE,
1972, p. 18). Cumprir a tarefa de passa-los de geragao em geracao
por nos é uma tarefa principalmente de resisténcia continua
na defesa de uma cultura permanentemente atacada desde os
primordios da invasao do territério brasileiro, originalmente ja

habitado pelos povos indigenas potiguaras.

4 Fulozinha e a bruxa: mulheres miticas

Os mitos e lendas trazem contribui¢des para explicar
a pratica cotidiana dos povos, transmitirem as experiéncias
das geracOes antigas fortalecendo o significado da vida. Eles
representam a espiritualidade da aldeia, interpretam os fatos
ocorridos no passado e no tempo presente, guardando em si o
verdadeiro conhecimento sobre a ancestralidade no lugar de

encantamento.

Nesse sentido, a presenca feminina nos mitos e lendas
Potiguara é um fator importante na cultura desse povo, estao
presentes nas lutas didrias, nas historias contadas pela tradigao
oral, sendo transmitida pelos ancidaos de geracao para geracgao. Ela
representa toda a forca e delicadeza da mulher indigena relatada
na oralidade dos nativos brasileiros. E um ser detentor de beleza,
poderes sobrenaturais e destreza capaz de proteger os lugares na
forma de encanto e com sabedoria inigualdvel. Como dizem-nos
Sa & Dutra:



A mulher estd sempre presente nessa cultura, representando
papéis bem definidos e que procuram transmitir toda a forga
e também delicadeza que esta carrega tanto na sociedade
como também nas representagdes simbdlicas e na cultura
imaterial tais como lendas e mitos. E importante para nosso
crescimento compreendermos que muito dos mitos ainda se
fazem presentes em nossas a¢des didrias, mesmo que nao
queiramos admitir. (SA & DUTRA, s/d, p. 3)

Os seres encantados, como a Cumade Fulozinha e as
Bruxas de Coqueirinho, sao donos do ambiente, tanto pela
protegao, como pelo perigo oferecido e percebido por suas agoes.
Sao seres invisiveis definidos por sua imortalidade e também por
sua humanidade. Compreende-se que ja foram humanos, que,
apos sua vida terrena, transformaram-se em seres que continuam

existindo na condic¢ao de encanto.

No caso da Cumade Fulozinha, conhecida como aquela que
domina o reinado da mata e por seu assobiado alto e com um som
prolongado, principalmente durante a noite, é definida como dona
ou mae do mato ou das cagas. Ela é personificada como uma india
de cabelos longos, cismada e muito braba, apreciadora do fumo e
carne crua com mel, que faz uso da amescla® para a defumacao

dos seus animais.

O Povo Potiguara conta que, diante da “brabeza” da mae
do mato, existe o temor de sua transformagao em mulher de beleza
estonteante, capaz de seduzir os cagadores. Ela tem o poder de
bater e enganar os cachorros, além de usar os animais, a exemplo
do coelho, tatu e cotia, para fazer com que os cagadores percam-se

na mata e nao obtenham éxito em suas cacadas.

E um espirito da mata, e acredita-se que, para entrar na

floresta e fazer uma boa cagada, é preciso pedir a sua permissao.

*% A amescla ¢ uma planta conhecida no Brasil por oferecer uma grande quantidade de resina, de
cor brancoavermelhada. E bastante utilizada por diversas tribos indigenas no Brasil, tanto para
rituais como para questdes do cotidiano.



Quando um cacador adentra na mata e percebe algo estranho, ele
deve voltar e oferecer a ela, em um tronco de arvore, um pouco
de fumo. Como oferenda pode-se deixar também uma porcao de
papa ou cauim (um mingau de goma). Em resposta, ela permite

que se tenha uma boa cagada.

Para os indios, a mata é um lugar poderoso. Nesse ponto de
vista, a Cumade Fulozinha surge como ser mitico, guardia dessa
parte sagrada. Também ha relatos de que ela pode dar surra com
urtigas no individuo que pronunciar palavroes dentro da mata.
Caso ouga o assobio dela por perto, significa que ela esta longe,
caso acontega ao contrario, € sinal que ela esta préximo do local de

quem a escuta.

Quando fazem algo que a desagrada, ela da nos na crina
dos cavalos e faz trangas nos rabos dos animais. Os nds que ela
faz sao dificeis de serem desatados. Ela fica muito mais brava
se a chamarem de Caipora, preferindo ser chamada de Cumade

Fulozinha.

Dessa forma, a imagem da mulher como simbolo
de garra, determinagao, sedugao e atitude também se faz presente
na tradi¢ao oral sobre as Bruxas de Coqueirinho. A narrativa da-
se na Aldeia Coqueirinho, localizada no Municipio de Marcagao,
Litoral Norte da Paraiba. Trata-se de trés mulheres que tinham
parentesco variante entre irmas ou comadres. Elas residiam em
cabanas na localidade, proximas a igreja da aldeia. Muito antes de
ser reconhecida como aldeamento, dizem que, nesta localidade, as
bruxas estabeleciam praticas derituais interligados com anatureza.
Com o processo de colonizagao e advento do cristianismo, elas

foram “expulsas” daquele territdrio.
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Conhecidas como excelentes remadoras, sobre a forma de
encantamento, elas deslocavam as canoas dos pescadores que
descansavam na beira da praia. Contam os mais velhos que elas
gostavam de brincar com os pescadores, subindo em suas canoas
e remando mar afora. Trafegavam de um rio para outro e, como
eram habilidosas na arte de remar, conseguiam sair da aldeia indo

e vindo de outros estados em uma tinica noite.

Logo comecaram a surgir muitas flores, plantas e arvores
desconhecidas que sé eram encontradas nesse lugar. Ninguém
descobria ao certo sua origem, até que um pescador de outra aldeia
vizinha foi despertado do seu sono com a risada das trés mulheres
em cima de sua canoa, as quais remavam e diziam: “Remem,
remem, minhas colegas, a cada remada ¢ uma légua”. Cada légua
correspondia a 1 (um) quilometro. E comegou-se a perceber que as
bruxas eram responsaveis pela renovacgao da flora daquela regiao,
pois quando faziam suas viagens elas traziam novas espécies de

plantas.

A mulher ¢é figura relevante em outras lendas e mitos
indigenas, a exemplo da Mae d’dgua e da Sereia do mar. Estas
dominam os reinados dos fundos das aguas, do mar e do rio. A
sereia do mar € personificada como mulher cobra e a Mae-d’agua
sendo uma menina cabocla, com rabo de peixe que se tornou
mae dos rios. Ambas sao responsaveis pela fartura nas pescarias
e dotadas de imensa beleza, possuidoras do dom de encantar os
pescadores.

Nos relatos da tradigdo oral, a Mae-d’agua é caracterizada
por ser de pele escura, lindos olhos negros e vestida apenas por
seu longo cabelo. Da cintura para baixo, é coberta por escamas que

reluzem ao luar. O rabo de peixe facilita seu nadar. Tem o habito
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de sentar sobre as pedras na beira dos rios, admirar a lua cheia
para renovar suas forcas e se alimentar dos frutos colhidos nos

rocados que sao feitos nas margens dos rios.

Sao seres encantados que se comunicam com outros mestres
de luz e transmitem energia boa. O povo indigena acredita que
pode entrar em contato com esses seres miticos durante o ritual
do Toré”. Outra personagem do mundo dos encantados é a
Cabocla de Pena, uma india guerreira muito reverenciada durante
nas cangdes do Povo Potiguara e de outras etnias. Senhora das
forgas sobrenaturais que socorre os guerreiros nos momentos de
lutas, tristezas e batalhas da militancia indigena. E a caboclinha da
Jurema que protege os que lhe invocam nas afli¢des e necessidades
didrias.

A relacdao da mulher com o mundo dos encantados destaca
o ser feminino nos elementos sagrados como a Mae Terra, a
Mae natureza; é berco onde é gerado a vida e fortalecimento da
espiritualidade; transpassa a ancestralidade e quebra paradigmas
em muitas etnias e espagos, que antes eram reservados apenas
para a figura masculina; d4 lugar ao empoderamento em algumas
acOes e atuagOes para as mulheres, que comecam a exercer papel
fundamental no equilibrio da cultura indigena. Segundo José
Mateus do Nascimento:

As mulheres indigenas potiguaras partilham intensamente
desses momentos e lugares que abrigam o mito e o rito. Uma
das especialidades delas estd na preparagao do cachimbo
com as folhas secas da jurema. A defumacdo do ambiente

das furnas, na Aldeia Sao Francisco, também integra o ritual
de preparacao do ritual Toré. (NASCIMENTO, 2012, p.118)

¥ Toré é uma danca circular indigena que também ¢ conhecida como um ritual sagrado. Através
dele, os indios fortalecem a espiritualidade, entrando em contato com os seres encantados, além
¢ seus ancestrais. Esse ritual sagrado ¢ também simboliza a tradigao da coletividade, a unido das
aldeias, ¢ ¢ um dos mais importantes ritos Potiguara.
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Outro fator que marca a participagao das mulheres na parte
da ancestralidade é que elas sdo exclusivamente responsaveis
pela preparacao do “cauim”, uma espécie de alimento tradicional
dos indigenas, produzida a partir da mandioca, que, apos sua
fermentagao, ¢ machucada e previamente cozida até formar uma
pasta. O cauim deve ser oferecido a Cumade Fulozinha com o
intuito de agrada-la, pois ela gosta bastante do mingau ou papa

desse tipo.

Verifica-se, através destes mitos, a grande importancia
da figura mitoldgica feminina que, assim como no cotidiano de
outras mulheres comuns, assume a responsabilidade de defender
o territdrio, prover as suas principais necessidades e ser guardia

dos elementos propiciadores da continuagao da vida.

Analisar o protagonismo das mulheres na constitui¢ao dos
mitos e lendas potiguaras permite-nos perceber que a atitude de
contar o mito significa trabalhar para que o nosso povo sobreviva,

e, através da arte, consiga tecer a propria historia.

Nesse contexto, observamos que a visao de mundo é
baseada na natureza e interpretada de forma simbolica, existindo
relacao com os modos de tratamento da natureza e o modo de
se relacionar com os seres humanos. Na cosmologia indigena
Potiguara, todo elemento da natureza tem sua representagao

mitoldgica, constituindo um universo de representacoes.
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